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PREFACIO

Nesta obra utilizamos a expressdo «tradigdo hermétican
no sentido especial que lhe foi atribuido durante a Idade
Meédia e o Renascimento. N&o se trata do antigo culto egip-
cio e helénico de Hermes, nem apenas das doutrinas inclui-
das nos textos alexandrinos do chamado Corpus Herme-
ticum. No sentido em que o tomamos, o hermetismo estd
intimamente relacionado com a tradicdo alquimica. A tra-
dicdo hermético-alquimica é precisamente o objectivo do
nosso estudo: nele tentamos precisar o sentido auténtico e
o espirito de um ensino secreto, de natureza sapiencial mas
a0 mesmo tempo pratica e operativa, o qual se transmitiu
com caracter de uniformidade desde os Gregos, através dos
Arabes, até autores e textos que chegam aos principios dos
tempos modernos.

No que se refere & alquimia, ja na introducéo se salienta
o erro dos historiadores da ciéncia, alguns dos quais quise-
ram reduzir a mesma alquimia a uma quimica em estado
infantil e mitolégico.

Contra esta ideia sdo bem explicitas as exortagoes dos
mais importantes autores herméticos, nao devendo no en-
tanto interpretar-se ao pé da letra as suas palavras, porque
todas estdo escritas numa linguagem cifrada, a um modo de
exprimir-se por simbolos e alegorias (*).

Estes mesmos autores tém insistido insaciavelmente em
que «o objecto da nossa preciosa arte é desconhecidoy; em
que as operacles a que se referem nfo se realizam com as
maos; em que os seus «elementosy sdo invisiveis e ndo aque-

9



A TRADICAO HERMETICA

les que toda a gente conhece. Por outro lado, sdo eles pro-
prios que alcunham de «assopradoresy e «queimadores de
carvio» que «arruinaram a Ciéncia» e de cujas manipula-
¢oes «nio se deve esperar sendo fumoy, todos os alquimistas
ingénuos que na sua incompreensio se entregaram a expe-
riéncias do género daquelas que os modernos julgam terem
sido as da ciéncia hermética. Aqueles outros autores sempre
anunciaram, no respeitante a Obra, condigOes éticas e espi-
rituais, e, ao referirem-se ao sentido vive da natureza, o seu
mundo ideal apresenta-se inseparivel daquele —de modo
algum o «quimico» — que é o do gnosticismo, do neoplato-
nismo, da Cabala e da teurgia. Deste modo, através de meias
palavras, deram a entender, «a quem possa entender», por
exemplo: que o Enxofre alquimico representa a vontade:
(Basilio Valentim e Pernety); que o «fumo» é «a alma sepa-
rada do corpo» (Geber); que na «virilidadey se revela o mis-
tério do «Arsénicoy (Z6zimo); e assim por diante. Desta
forma, através de uma variedade desconcertante de simbolos,
os «Filhos de Hermes» conseguem dizer todos o mesmo €
repetir orgulhosamente o quod ubique, quod ab omnibus et
quod semper (*). O objectivo real sobre que gravita este
conhecimento Unico, esta tradi¢do que reivindica para si
caracteres de universalidade e de primordialidade, é-nos de-
clarado por Jacob Bohme: «Nao ha diferenca alguma entre
0 nascimento eterno, a reintegracio e a descoberta da Pedra
Filosofal.» (*)

Estaremos por acaso perante uma corrente mistica? Se
assim €, para qué o disfarce e a ocultacdo «hermétican? Se
nos ativermos ao sentido predominante que o termo «misti-
cismo» adquiriu no Ocidente a partir do periodo dos Mis-
térios classicos, ¢ fundamentalmente com o cristianismo,
mostraremos que nio se trata de um verdadeiro misticismo.
Tratar-se-ia bem mais de uma ciéncia real, na qual a reinte-
gragao nao tem um significado «moral», mas sim concreto
e ontologico, até ao ponto de conferir eventualmente deter-
minados poderes supranormais, de que uma das aplicagOes
contingentes pode ser a transmutacdo, referida inclusive a
substancias metalicas.

Este caracter da realizacdo hermética constitui o primeiro
motivo da sua ocultacdo: por razdes ndo extrinsecas e mono-
polistas, mas sim internas e técnicas, qualquer ciéncia deste
tipo sempre e em toda a parte se protegeu sob o segredo
inicidtico ¢ por detras de uma exposicdo efectuada através

10

PREFACIO

] - 1
de simbolos. Mas ha um segundo motwo,fpa;fiz;1 r;:i‘f‘taicsor(!i e
preensao temos de nos referir aos daﬁos. ulnto B
uma metafisica geral da historia. O con (fi:cml:mo g 8
-alquimico foi constantemente considerado ¢

i a iza €
cia sagraday, mas a designagao que melhorRa clargr:;er;(z)%os
a que prevaleceu € a de Ars chzq,dolécffgss ff)frrr.nas B T

i rariedades ! D
eles que hoje estudam as v : : i
?gﬂalida?ie que se desenvolvem nos tempos chamaglo;sm?10
téricos, podem comprovar & existéncia de uma Op i
fundarﬁental que pode transpor-se zgla_l(zglcatgger:gdzilgﬁso m
i -erdécion. Existe u i
eitos de «realeza» e «Sacer : e
céia’l’tica «realy que, nas suas formas Ppras,dpoe}er 5&%12%13 e
como a filiagio mais directa e legitima da G
i jal (*).
ngrlr{dltin(lgos mais recentes, esta revcia—se—;}os ;Oaz 3\::;
variantes «herdicasy, quer dizer, como élma rea I:iglogas e
reconguista condicionada por quta}lldad ssg:::rrl:eiro Mas’por
irito, as proprias ao 1po - Mas, por
e g tradicdo s dotal, em sentido res
icdo sacer ;
outro lado, existe uma tra rdot st
{ri iferentes da primeira, € as )
trito, com caracteres difere .
tos a ela, especialmente quando, pro{anada tzn:n gorg}laasmado
tas-devocionais, se encontrou_fr_ente as qlllg ees Seitante =
variantes «heroicasy da 1trad&gap rrii%”:tribiolirropsimbolo -
joinario, ao qual poderiamos o,
ponto originario, g e e i S
ivi radicdo rep
leza divina», esta segunda t : : 0
ggz?nembrado e partido, sobre cujos d'e'sfltostganh%r;aglletr;rel:tlz) g
inci te no Ocidente — 08
sem cessar — principalmente nc te: By e
senti 1 ionais. teologicos e misticos, alf
sentimentais, emocionais. g -
curecimento quase total dosdseus clem&g&c;zagsoﬁgﬁgzsﬁm-al_
3 significati e que a ;
E significativo o facto tra gt
i i e que, com
i a denominado Arte Réga,
il igid imbolo ¢ solar do Ouro,
o simbolo régio e
holo central, tenha erigido O lo e by
' mordial. Esta
+ nos remete a tradicdo pri
e i ‘ eladora de uma
ica ; jalmente como Z
dicdio apresenta-se-nos essenclaimente ¢ e
2 igni i tiveis & visdo religloso-
luz e uma dignidade 1r_1jedu C =
do mundo. E se nela ndo se fala (como num ciclo de ou

-

: s = &
mitos) em descobrir 0 Quro, masd em fabr:gt:;liz, é;s: tréig 4
1 stracao da importar _

mais do que uma demonstragao da : g
i 4 indicado de reconq

momento herdico, no sentido ] gy el T
a modo se compreende Iacl

reconstrucio. Mas deste mc ] 53

motivo ulterior da ocultacao da doutrlna.OAdpatrElrnc;(S) e
mento da queda do Império Romano, o ¢l ente,

i S : i utra
correntes principais, passou a estar sob o signo de outr

11



A TRADICAO HERMETICA

tradi¢do, que além do mais se tinha desembaracado quase
por completo de todo o seu alcance esotérico para co?zver—
ter-se numa doutrina da «salvacio» em nome de um «Re-
:i;x;tiorg. Com as coisas neste ponto, os hermetistas, ao con-
M g € outras organizagGes Iniciaticas, tributarias da mesma
rirame((l:irs‘}tai é:flr?é ej\n Xe:'z: d; s:al_re?l a luz ¢ dar batalha, prefe-
I-se. rte Régia foi apre
ar:{te élquimlca da transmutggéo dosp msta?:}sa (ifaiscgﬁooi?;dg
spive “i).ass(c))ll?c:: cﬁﬂ’ hao caiu sob assuspeita de heresia, e inclu-
e to lf.lm?, das muitas formas de «filosofia natu-
e interferiam com a fé; além disso, entre as pro-
K/I llerras dos catdlicos, desde Raimundo Lilio e Alberto
agno até ao abade Pernety, encontramos figuras enig-
métlircas de Mestres herméticos. . o
& ul::m ambito mais reduzido, ¢ deixando de parte o facto
que os autores alquimicos do Ocidente declaram ter em-
ﬁgsg;c;o uma lmgpagem cifrada diferente para referir-se as
quimiasn(é:ic:sgsue a? mesmas operacoes, é inegivel que a al-
egad e um erllomel}o simplesmente ocidental. Existe,
Py ma alquimia hindu e uma alquimia chinesa.
oo s S ja a pa‘r) do assunto vera que todas elas se cor-
o 2o ‘ 0s simbolos, nas «mate€riasy, nas operacoes prin-
cigng’ eff:qrrespondem-se especialmente na estrutura de uma
taneaa 121;@ € a0 mesmo tempo metafisica, ou seja, simul-
cam-srgenef n}tenor ¢ exterior. Tais correspondéncias expli-
ot pelo facto de que, uma vez presentes as mesmas
mundgg%es qg respeitante a visdo geral e «tradicionaly do
R0 éi I\g aedo homerp, conduzem com a maior natu-
; . esmas consequeéncias, inclusive na consideragdo
Ae problemas técnicos especiais, como o da transmutacao
ai;s&gl, enquanto esta concepcio «tradicional» permanece,
2 que em residuos e em transposicoes légicas e filosé-
«1323 carentes ja de f_org:q, enquanto se mantém de pé esta
. Oc'g;aof» ct:.om respeito a qual as diferengas entre Oriente
s I1n en f oram minimas em comparagio com as que Sur-
]%] £ entre ela e a mentalidade «modernay, enquanto per-
€u viva, encontramos a alquimia admitida e cultivada
por espiritos ilustres, pensadores. te6logos, «filésofos da na-
turezay, reis, imperadores e também por papas: a dedicagio
a uma disciplina deste género nio se considerou incompativel
com o mais ~all:o grau espiritual e intelectual. d
: A tradi¢do alquimica extinguiu-se enigmaticamente nio
s através de, pelo menos, quinze séculos da histéria ociden-
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tal, como também através dos continentes, tanto no Ocidente
como no Oriente.

£ £

O nosso trabalho ndo tem a intencfio de convencer quem
niio quiser ser convencido. Mas proporcionard pontos de
apoio firmes a todo aquele que o leia sem ideias preconce-
bidas. Por outra parte, quem esteja de acordo com uma s
que seja das nossas conclusdes ndo podera deixar de reconhe-
cer toda a sua importincia: é como a descoberta de uma
terra nova cuja existéncia se desconhecia: uma terra estra-
nha, alarmante, semeada de espiritos, metais e deuses, cuja
labirintica fantasmagoria se concentra pouco a pouco num
Gnico ponto luminoso: o «mito» de uma «raga sem Tei»,
de criaturas «livres», «senhores da Serpente e da Maey, para
empregar as orgulhosas expressdes dos textos herméticos.

A margem da introdugiio, tendo por fim pér em evidén-
cia aquilo a que chamamos a formulagdo «her6ica» da tra-
dicdo régia, a presente obra consta de duas partes: a primeira
dedicada aos simbolos e a doutrina, e a segunda a pritica.

Os limites da presente edi¢io impuseram-nos a renincia
a uma série de citacdes, textos gregos, drabes e latinos, de
modo que conservamos apenas ¢ essencial. Procurdmos tam-
bém ser o mais claros possivel. Mas o leitor ndo devera ter
ilusdes: mais do que uma simples leitura, trata-se de um
estudo; por isso, depois de ter adquirido uma visdo do con-
junto, deveria voltar a reler os ensinamentos concretos €
simbolos particulares, que nunca poderdo compreender-se
isolados uns dos outros, para esgotar assim, pouco a pouco,
todos os seus possiveis e diferentes significados. Pela nossa
parte, acreditamos poder assegurar ao leitor que no presente
livro encontrard uma solida base para enfrentar o estudo de
qualquer texto alquimico-hermético, por mais obscuro e sim-
bolico que seja. Além disso, s6 insistiremos em que na parte
pratica hd muito mais do que parece a primeira vista, no
caso de o leitor querer conhecer pela experiéncia a realidade
¢ as possibilidades de que falam os «Filhos de Hermesy. Em
qualquer caso, noutro lugar (°) ja oferecemos tudo o que €
necessario para integrar aquilo que pode aprender-se neste
livro, com vista a evocagdes e a contratos efectivos do espi-
rito com o elemento metafisico, supra-histérico, da dita tra-

dicdo.

13




NOTAS DO PREFACIO

(') Cf., para todas clas, as drdsticas expressdes utilizadas por
ARTEFIO (Livro de Artéfio, na Bibl. des Philos. Chimiques, Paris,
1741, t. II, p. 144): «Nédo é por de mais sabido que a nossa Arte
¢ uma arte cabalistica, quer dizer, que s6 se pode revelar oralmente,
¢ que esta cheia de mistérios? Pobre idiota! Como podes ser tao
ingénuo que acredites que ensinariamos aberta e claramente o
maior e o mais importante dos segredos? Asseguro-te que quem
tentar explicar segundo o sentido ordindrio aquilo que os Filosofos
[herméticos] escreveram acabard por encontrar-se preso nos mean-
dros dum labirinto donde nunca podera sair, porque nio possui 0
fio de Ariadne que lhe sirva de guia.

(*) Cf., por exemplo, GEBER., Livro do Merctirio Oriental (citado
em Berthelot, cf, mais adiante, p. 26). «Na rcalidade ha acordo
entre os autores, ainda que aos néo iniciados pareca haver diver-
géncias.y» — J. PERNETY, Fables Egyptiennes et Grecques dé-
voillées, Paris, 1786, t. I, p. 11: «Os filésofos herméticos estio todos
de acordo; nenhum contradiz os principios dos demais. E o que
escreveu hd trinta anos diz 0 mesmo que aquele que secreveu dois
mil anos antes... E nio se cansam de repetir o axioma da Igreja:
Quod ubigue, quod ab omnibus et quod semper.» —E ainda mais
claramente a Turba Philosophorum, que é um dos mais antigos e
dos mais cotados textos hermético-alquimicos ocidentais (texto ci-
tado na Introduzione alla Magia, 3.* ed., Edizioni Mediterranee.
Roma, 1971, vol. II, p. 245): «Notai que. qualquer que seja a ma-
neira como falaram [os filésofos herméticos], a natureza é s6 uma.
e eles estdo de acordo e dizem o mesmo. Mas os ignorantes tomam
o sentido das palavras tal como as dizemos, sem compreender nem
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0 qué nem o porqué: deveriam verificar se as nossas palavras s@o
razoaveis e naturais ¢ entdo toma-las [como sdo]; e, se ndo forem
razodveis, deveriam tentar elevar-se até 4 nossa intencdo, em veZ
de se aterem a letra. Mas [icai sabendo que estamos todos de
acordo, seja o que for que dissermos. Assim, pois, comparai-nos
uns com os outros e estudai-nos; porque num esta claro o que noutro
permanece oculto; e guem procurar verdadeiramente encontrard
tudo.»

(") J. BOHME, De Signatura Rerum, VII, § 78.

(*) Para a cabal compreensido “das nog¢oes de tradicdo ¢ estado
primordial, de «herdi», etc., é quase indispensavel a referéncia a
nossa obra Rivolta contro il mondo moderno (3.* ed., Edizioni Me-
diterranee, Roma, 1969), assim como aos livros e ensaios de
R. GUENON. Cf. também o nosso Maschera e Volto dello Spiri-
tualismo contemporaneo (3.* ed., Edizioni Mediterranee, Roma,
1971).

() Cf. os trés volumes da obra colectiva Introduzione alla Magia,
3.* ed.. Edizioni Mediterranee, Roma, 1971.
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08 SIMBOLOS E A DOUTRINA



INTRODUCAO

A ARVORE, A SERPENTE E OS TITAS

Um dos simbolos que encontramos nas tradices mais
diversas e mais afastadas no tempo e no espagco é o da
Arvore. Metafisicamente, a Arvore expressa a forca univer-
sal que se desenvolve na manifestacdo, do mesmo modo que
a energia da planta se desenvolve desde as raizes invisiveis
a0 tronco, acs ramos, as folhas e ao fruto.

Associam-se, além de mais, 4 «Arvore», com um alto
grau de uniformidade, ideias de imortalidade e de conheci-
mento sobrenatural, por uma parte, e, por outra, figuractes
de forcas mortais e destrutivas, naturezas temiveis, como
dragdes, serpentes e demoénios. Existe também tedo um ciclo
de mitos referentes a acontecimentos dramditicos que tém
como centro a Arvore, e que por detrds dessa alegoria ocul-
tam significados profundos. E popularmente conhecido, entre
outros, o mito biblico que relata a queda de Addo. Assina-
laremos o conjunto mais vasto ao qual pertence este mito e
determinaremos as suas variantes, nio sem antes fazer refe-
réncia a wniversalidade dos elementos simboélicos que o com-
poem.

Ja nos Vedas e nos Upanixades encontramos a «Arvore
do Mundoy, as vezes invertida, para significar que «no altoy,
nos «céusy, reside a origem da sua forga (*). J4 neles encon-
tramos a convergéncia de virios dos elementos a que antes
nos referimos, pois que ela segrega a bebida da imortalidade
(soma ou amrta); pois quem se aproxima dela recebe a ins-
piragcdo e uma visdo que, superandc o tempo, é como uma
recordacdo de infinitas formas de existéncia; pois que no
interior da sua folhagem se esconde Yama, o deus do além-
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-tumulo, concebido também, nio obstante, como um rei do
estado primordial (3). No Irdo voltamos a encontrar a tradi-
¢do de uma arvore dupla, uma das quais contém, segundo o
Bundahgsh, todas as sementes, enquanto a outra é capaz de
proporcionar a bebida da imortalidade (haoma) e a ciéncia
espiritual (*); o que nos leva a pensar imediatamente nas duas
drvores biblicas do Paraiso, uma da Vida e outra, precisa-
mente, da Ciéncia. A primeira converte-se depois em Mateus
(XIII, 31-32) na figura do reino dos céus, que surge da se-
mente lancada pelo homem no seu simbolico «campoy;
encontramo-la mais tarde no Apocalipse de Joio (XXII, 2) e
sobretudo na Cabala, como «a grande e potente Arvore da
Viday, donde nos «chega a Vida desde o alto» e com a qual se
relac1on_a uma «orvalhaday em virtude da qual se produz a
ressurreicdo dos «mortosy: equivaléncia evidente com a forga
da 1m0rya11dagle do amria védico e do haoma iraniano ).
) A.mltologl_a assirio-babilénica tem também uma «Arvore
Cosmicay radicada em Eridu, a «Casa da Profundidade»
chamada também «Casa da Sabedorian. Mas, acima de tudo.
0 que nos importa acentuar nestas tradicdes — porque nos
vamos socorrer deste elemento seguidamente — ¢é outra asso-
clacdo de simbolos: a Arvore apresenta-se-nos também como
a personificacdo de uma «Mulher divinay do tipo geral das
grandes deusas asidticas da Natureza, como Ishtar, Anat
Tan‘gm_uz, Cibele, etc. Encontramos, pois, a ideia da natureza
jenymuza da forca universal representada na Arvore. Esta
ideia néo se confirma apenas na deusa a que se achava con-
sagrado o carvalho de Donona, que sendo, além disso, um
lugar de orficulo, ¢ também uma fonte de ciéncia espiri’tual:
eram também as Hespérides as encarregadas de custodiar a
arvore, cujo fruto tem o mesmo valor simbélico que o «Velo
de Ouro» e a mesma forca imortalizante que aquela outra
arvore que na lenda irlandesa de Mag Mell est4 igualmente
custodiada por uma entidade feminina: nos Fdas (*) é a
deusa Idhunn a encarregada de guardar as macis da imorta-
lidade, enquanto na 4rvore césmica Yeggdrassil tornamos a
encontrar o simbolo central, j4 que se levanta ante a fonte
de Mimir (guardando-a, o que confirma e reintroduz o sim-
bololdo drag_&o nas raizes da Arvore), a qual, por outro lado
contém o principio de toda a sabedoria Y. '

(*) Conjunto de duas coleccdes onde se retinem i i
[ | 3 ) as m s
tradicdes mitolégicas escandinavas, (N. do R.) SR
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Finalmente, segundo uma lenda eslava, na ilha de Bujan

ha um carvalho guardado por um dragdo (que deve ser asso-
ciado a serpente biblica, aos monstros da aventura de Jasao,
¢ ao jardim das Hespérides), que é simultaneamente residén-
cia de um principio feminino, chamado a «Virgem da Au-
roray.
E pois muito interessante a variante, segundo a qual a
Arvore se nos apresenta como a arvere do poder ¢ do Impé-
rio Universal, tal como a encontramos em lendas como as de
Ogiero e do Prestes Jodo, de quem j4 falimos noutra obra (°).
Nestas lendas a Arvore desdobra-se as vezes numa Arvore do
Sol e numa Arvore da Lua.

O hermetismo recupera integralmente a tradicdo simbo-
lica primordial e apresenta a mesma associacio de ideias.
O simbolo da Arvore nos textos alquimicos é muito fre-
quente: a arvore circunda a «fonte» de Bernardo Trevisano,
no centro da qual se encontra o simbolo do dragio Uroboro,
que representa o «Todo» (7); personifica o «Mercirion, prin-
cipio primeiro da Obra hermética, mas representa a «Agua
Divina», ou «da Vida», que da a ressurreicdo aos «mortosy» €
ilumina os filhos de Hermes, ou entdo a «Senhora dos Fil6so-
fosy; além disso também representa o Dragdo, ou seja, a
forca dissolvente, um poder que mata. Também a Arvore do
Sol e a Arvore da Lua sdo simbolos herméticos que produ-
zem as vezes, em lugar de frutos, coroas.

Esta rdpida passagem através de um material simbolico
que poderiamos multiplicar indefinidamente basta para com-
provar a permanéncia e universalidade da tradi¢io de um
simbolismo vegetal, que expressa a for¢a universal, preferen-
temente concebida sob a forma feminina, com a qual se
relaciona o sedimento de uma ciéncia sobrenatural, uma forca
capaz de dar a imortalidade e uma capacidade de dominio,
mas ao mesmo tempo a ideia de um perigo, cuja natureza €
diferente e que complica 0 mito em ordem a diversas vonta-
des, a varias verdades e a diferentes visoes.

Geralmente, o perigo é o mesmo que corre quem se langa
a conquista da imortalidade e da sabedoria mediante um
contacto com a forca universal, e cuja forga envolvente tem
de suportar. Mas além disso conhecemos formas do mito nas
quais sio Herdis os que enfrentam a Arvore, e naturezas
divinas (na Biblia, o préprio Deus hipostasiado) quem a de-
fende e lhe impede o acesso. O resultado é entdo uma luta
interpretada de diversos modos, segundo as tradicdes.
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A possibilidade € dupla: por um lado, a Arvore conce-
be-se como uma tenragdo, que leva a ruina e i maldicdo
quem lhe sucumbir, por outro lado, concebe-se também
como o objectivo de uma conquista possivel, que, depois de
vencer os dragdes ou os seres divinos que a defendem, trans-
forma o audaz num deus, e as vezes transfere o atributo da
divindade e da imortalidade de uma estirpe para outra es-
tirpe.

Assim a ciéncia pela qual se deixa Adio (*) tentar, para
«tornar-se igual a Deus», o que 86 conquista para ser imedia-
tamente abatido e privado da Arvore da Vida, exactamente
por aquele a quem tinha querido igualar-se. Essa mesma
ciéncia sobrenatural, consegue-a nc entanto Buda debaixo da
Arvore, apesar dos esforcos de Mara, que, segundo outra
tradi¢do, conseguiu roubar o fogo ao deus Indra (*). O pro-
prio Indra, por sua vez, tinha roubado o amrte a uma estirpe
de seres anteriores, com caracteres as vezes divinos, outras
vezes titdnicos, os Asuras, que, com o amrta, possuiam o pri-
vilégio da imortalidade.

O mesmo vitorioso resultado conseguem Odino (mediante
um auto-sacrificio junto & Arvore), Hércules e Mitra, que,
tendo fabricado com as folhas da Arvore um manto e comido
os seus frutes, domina o Sol (*%),

No velho mito itdlico do Rei dos Bosques, Nemi, esposo
de uma Deusa (Arvore = Mulher), devia manter-se sempre
em guarda porque o seu poder e a sua dignidade passariam
a quem o surpreendesse e o «matassen! (*).

A realizacdo espiritual na tradicio hindu esta associada
com o facto de cortar e abater a «Arvore de Bramay com a
poderosa arma da sabedoria (*%).

Mas Agni, que na forma de gavido tinha arrancado um
ramo da Arvore, é também alcancado: as suas penas, semea-
das na terra, produzem uma planta cujo suco é o «soma
terrestren: obscura alusdo, talvez, & transmissdo da heranca
da empresa a outra raca (desta vez terrestre), a mesma pela
qual Prometen cumpre audécia semelhante, pela qual caiu e,
entdo encadeado, sofreu o tormento do gavido ou da Aguia
que lhe comia as entranhas. E se Hércules, qual protétipo de
her6i «climpico», liberta Prometeu e também Teseu, nova
personificacdo do tipo herdico, Jasdo, pelo contririo, de es-
tirpe urdnia, que tinha ido em busca do Velo de Ouro pen-
durado da arvore, morre no final debaixo das ruinas da nave
Argo, que, por estar construida do Carvalho da Dodona,
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exprime o mesmo poder que tinha sofrido o roubo. A histo-
ria repete-se para o édico Loki, que roubou as magis da imor-
talidade & deusa Idsunn, que as guardava; e o caldeu Gilga-
mesh, depois de colher o «grande fruto cristalino» numa
floresta com «drvores semelhantes as dos deusesy, encontra a
cntrada impedida pelas guardas (*?).

O Deus assirio Zu, aspirando a dignidade suprema, apo-
derou-se das «tdbuas do destino» e com elas do poder do
conhecimento profético, mas é alcancado por Baal, que, con-
vertido em ave de rapina, o expulsa, como acontecera a
Prometeu, para o cimo de uma montanha.

O mito fala-nos, portanto, dum acontecimento que im-
plica um risco e uma imprecisdo fundamentais. Nas teo-
mancias hesidticas e particularmente na lenda do Rei dos
Bosques, os deuses ou os homens mostram-se proprietdrios
dum poder que pode transmitir-se juntamente com o atri-
buto da divindade a quem seja capaz de alcanca-lo. Nesse
caso a forca primordial tem natureza feminina (Arvore =
= Mulher divina): e pode sofrer a violéncia que, segundo oS
proprics Evangelhos, € possivel usar contra o «Reino dos
Céus». Entre os que o tentam ha, todavia, quem force a
passagem e triunfe, e quem caia e lamente a sua propria
audécia sofrendo os efeitos do aspecto letal do préprio poder
que tentara congquistar.

Assim, a interpretagdo deste acontecimento sublinha a
possibilidade de existéncia de duas concepcGes opostas: a
herdico-mdgica e a religiosa. Segundo a primeira, quem
sucumbe no mito é unicamente um ser cuja sorte e cuja
forca néo foram iguais a sua audicia. Mas segundo a outra
concepcdo, a religiosa, o sentido é muito diferente: neste
casc a pouca sorte converte-se em culpa, o empreendimento
herdico num acto sacrilego e maldito, ndo por néo ter aca-
bado vitoriosamente, mas sim em si mesmo. Adio nio é um
ser que sucumbiu numa tentativa onde outros triunfaram,
mas sim um pecador, e o que lhe aconteceu é a tUnica coisa
que poderia acontecer-lhe. Nio tem outro remédio sendo
reparar o seu pecado expiando, e especialmente renegando,
o impulso que o levou aquela aventura: a ideia de que o
vencido possa pensar na desforra, ou trate de manter-se fiel
a dignidade que o seu acto lhe trouxe, surge, sob o ponto
de vista «religioso», como o «luciferismo» mais reprovavel.

Mas o ponto de vista religioso nédo é o tunico. Aquele
que, como assinalimos, se liga a uma variante humanizada
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e degradada da tradi¢fio «sacerdotaly (como oposta a régia)
ndo possui qualquer direito a existéncia superior ao outro
— 0 herdico— o qual se impOe na outra antiguidade do
Oriente e do Ocidente, e cujo espirito estd reflectido em
grande parte no hermetismo: uma exegese di-nos, de facto,
a «vara de Hermes» (**), qual simbolo da unido de um filho
(Zeus) com a mie (Rea, simbolo da forga universal), a quem
perseguiu e conquistou depois de marar o pai e apoderar-se
do seu reino: é o simbolo do «incesto filosofal», que encon-
tramos em toda a literatura hermética. Hermes é, sem di-
vida, o mensageiro dos deuses, mas também aquele que con-
segue roubar o ceptro a Zeus, a Vénus o cinto, a Vulcano,
deus do «Fogo da Terray, os utensilios da sua arte alegérica;
¢ na tradicdo egipcia, tal como nos relatam os mais antigos
autores, Hermes, investido duma tripla grandeza — Hermes
Trismegisto —, confunde-se com a imagem de um dos Reis e
dos Mestres da idade primordial que deram aos homens os
principios de uma civilizagdo superior. O sentido exacto de
tudo isto nfio escaparid a ninguém.

Mas ndo € tudo. Uma tradi¢do, contada por Tertuliano,
€ que aparece no hermetismo 4rabe-sirio, leva-nos de novo
ao mesmo ponto. Diz Tertuliano (**) que as obras da natu-
reza, «malditas e indteis»; os segredos dos metais; as vir-
tudes das plantas; as forgas dos esconjuros magicos e de
«todas aquelas estranhas doutrinas que vdo até a ciéncia dos
astros» — quer dizer, todo o corpus das antigas ciéncias
magwo-herméhcas —, foram reveladas aos homens por An-
jos caidos. Esta ideia aparece no Livro de Enoch: e, no con-
texto desta t_radigﬁo- mais antiga, a ideia completa-se, traindo
assim a unilateralidade propria da interpretacio religiosa.
Entre os Ben Elosim, os anjos caidos que desceram sobre
o monte Hérmon, de que se fala em Enoch (**), e a estirpe
dos Veladores e dos Vigilantes — éypriyepst (Ie-se egre-
goroi) — que desceram a instruir a humanidade, do mesmo
modg que Prometeu «ensinou aos mortais todas as artesy (*%),
referido também no «Livro dos Jubileus» (**) como faz notar
Mereshkowskij (**), existe uma evidente correspondéncia.
Mais amd_a: em Enoch (LXIX, 6-7), Azazel, «que seduziu
Evay, teria ensinado aos homens o uso das armas que
ma'taql, 0 que, deixando de parte a metafora, significa que
teria infundido nos homens o espirito guerreiro. Ja se sabe,
neste sentido, qual ¢ o mito da queda: os anjos incendia-
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ram-se de desejo pelas «mulheres»; pois bem, ji explicamos
o que significa a «mulher» na sua relagio com a érvore,
¢ a nossa interpretacdo confirma-se se examinarmos o termo
sinscrito cakti, que se emprega metafisicamente para refe-
rir-se a «mulher do deus», a4 sua «esposay», € a0 mesmo tempo
a sua poténcia (*°). Estes anjos foram presas do «desejo»
pela sua poténcia (vigor sexual) e, em conjunto, cairam,
desceram a terra, sobre um lugar elevado (o monte Hérmon):
desta unifio nasceram os Nefelin, uma poderosa raga (os
titds — witayes — como sdo chamados no Papiro de Giszé),
alegoricamente descritos como gigantes, mas cuja natureza
sobrenatural fica a descoberto no Livro de Enoch (XV, 11):
«Nido necessitam de comida, ndo tém sede e escapam a per-
cepcdo [material] ».

Os Nefelin, anjos caidos, sdo afinal os «titds» e «os que
vigiamp», a estirpe chamada, no Livro de Baruch (III, 26),
«gloriosa e guerreira», a mesma raca que despertou nos
homens o espirito dos heréis ¢ dos guerreiros, que inventou
as suas artes e que lhes transmitiu o mistério da magia (*).

Ora bem, que prova pode ser mais decisiva, no que res-
peita a investigagdo, acerca do espirito da tradicio hermé-
tico-alquimica, que a explicita e continua referéncia dos
textos precisamente aquela tradicao? Podemos ler num texto
hermético: «Os livros antigos e divinos — diz Hermes —
ensinam que certos anjos se incendiaram de desejos pelas
mulheres. Desceram & terra e ensinaram-lhes todas as ope-
racoes da Natureza. Foram eles que compuseram as obras
[herméticas] e é deles que provém a tradicdo primordial
desta Arte.» ()

A palavra chemi, de Chema, de que derivam as palavras
alquimia e quimica, aparece pela primeira vez num papiro
da XII Dinastia, referido a uma tradicio deste género.

Mas, qual é o sentido desta arte, da arte dos «Filhos de
Hermes», da «Arte Régian?

As palavras do Deus teisticamente concebido no mito
biblico da Arvore sdo as seguintes: «Eis que o homem se
tornou como um de nés, em virtude do seu conhecimento
do bem e do mal; que nfio va agora estender a mdo a Arvore
da Vida, e, comendo dela, viver para sempre» (Gen., III,
22-24). Ha que destinguir nesta citacdo dois pontos: antes
de tudo o reconhecimento da dignidade divina que Adao,
em qualquer caso, conquistou; e, além disso, a referéncia
implicita & possibilidade de transpor esta realizacio na ordem
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da forca universal, simbolizada na Arvore da Vida, e de
confirmé-la na imortalidade. — No infeliz desenlace da aven-
tura de Addo, o Deus hipostasiado, que ndo soube impedir,
o primeiro acto, consegue, nc cntanto, deté-lo em ordem
a segunda possibilidade: o acesso & Arvore da Vida fica
impedido pela espada de fogo do Querubim. O mito titAnico
do orfismo tem um sentido andlogo: o raio abate e seca,
«numa sede que arde e consome», aqueles que «devoramy»
o deus, sede que estd simbolizada na «ave de rapina» que
pica Prometeu. E na Frigia chorava-se Atis, jeopv yeopiv
ownBévte , wespiga cortada ainda verde», e a sua «castracaon,
quer dizer, a privagdo do poder viril de que sofre Atis, pode-
ria corresponder a proibicdo «da potente Arvore do centro
do Paraiso» e ao encadeamento de Prometeu a rocha.

Mas a chama ndo se extingue, transmite-se e purifica-se
na tradicdo secreta da Arte Régia, que em determinados
textos herméticos se identifica explicitamente com a magia
e tende para a construcdo de um segundo «Lenho da Vida»
que substitua o partido (**); visa o acesso «ao centro da ar-
vere que se encontra no meio do paraisc terrestre», o que
implica um «combate atroz» (**); é nem mais nem menos
que uma reiteracdo da antiga temeridade, segundo o espi-
ritc do Hércules olimpico, vencedor dos titds ¢ libertador
de Prometeu, de Mitra, subjugador do Sol, e, em geral,
daquele mesmo tipo que no Oriente biidico recebeu o nome
de «Senhor dos homens e dos deusesy.

O que distingue e caracteriza a Arte Régia € o seu caréc-
ter necessitante. Berthelot, a propésito das expressdes ante-
riormente citadas de Tertuliano, diz-nos que: «A lei cienti-
fica é fatal e indiferente: o conhecimento da natureza e o
poder que dai deriva tanto pode ser aplicado no bem como
no maly» —e que isto é o ponto fundamental de contraste
com a visdo religiosa, a qual subordina tudo a elementos de
dependéncia devota, de temor a Deus e de moralidade.
E continua Berthelot: «existe algo j4 desta antinomia no
odio contra as ciéncias [herméticas| que transparece no
Livro de Enoch ¢ em Tertuliano» (*). Exacto: embora a
ciéncia hermética nfo seja a material, que é a que deveria
estar na ideia de Berthelot, ¢ caracter amcral e determinante
que ele reconhece &4 ultima pertence igualmente a primeira.
A este respeito, uma maxima de Ripley estd cheia de signi-
ficado: «Se os principios com os quais se trabalha sdo verda-
deiros e as opera¢des sdo correctas, o efeito deve ser certo,
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e ndo é outro o segredo verdadeiro dos Filésofos [hermeé-
ticcs].» (*%) Agripa, citando Porfirio, fala do poder determi-
nante dos ritos, nos quais as divindades sdo forcadas pelas
rezas, sdo vencidas ¢ obrigadas a descer; acrescenta que as
formulas magicas obrigam a intervir as energias ocultas das
entidades astrais, que nao compreendem as rezas mas que
actuam scmente pela existéncia de um lago natural de neces-
sidade (*"). Também ndo é diferente a ideia de Plotino: a
ora¢do, como facto em si, produz o efeito segundo uma
relacio determinista, e ndo porque tal entidade preste delibe-
radamente atencdo a reza propriamente dita (**).

Num comentario a Zdézimo, lé-se: «A experiéncia é a
mestra suprema, porque sobre a base dos resultados pro-
vados ensina a quem compreende o que melhor o pode
conduzir a finalidade». (*°)

A arte hermética consiste, pois, num método determi-
nante que se exerce sobre as forcas espirituais, por via sobre-
natural se assim quisermos considerar (o simbolico Fogo
hermético é com frequéncia denominado «ndo natural» ou
«contranatura»), mas sempre com exclusio de qualquer
classe de lago religioso, moral, final ou, seja como for,
estranho a uma lei de simples determinismo de causa e efeito.
Referida por tradicdo aos «que velamy» — &ypriycpor (egre-
goroi) —, aqueles que conseguiram roubar a Arvore e pos-
suir a «mulhery, reflecte o simbolo «herdico» e aplica-se no
mundo espiritual para constituir algo que —como vere-
mos — afirma possuir uma dignidade superior a todo o pre-
cedente (*°), que ndo se define com o termo religioso «Santoy,
mas sim com o guerreiro de «Rei», sempre um rei, um ser
coroado, e uma cor régia, a pirpura, ao cabo da Obra her-
mético-alquimica, e o metal real e solar, o Ouro, constituindo
o centro deste simbolismo, como ja temos dito.

Quanto a dignidade de quem tenha sido reintegrado pela
«Arte», as expressoes dos textos sdo rigorosas: Zosimo
chama 2 raca dos Filésofos «auténoma, imaterial e sem rei»
assim como, também, «guardides da Sabedoria dos Séculos»
— aPacileutos yap alwow w yevea xai autivopos — (*1). B superior
a0 destino — i @ddoogn: yéve: dvmrepoy Th: sipaguévng simoy — (32).
«Superior acs homens, imortaly, diz Pebechio do seu Mes-
tre (**). «Livre e dono da Vida» tendo «poder para comandar
naturezas angélicas», serd a tradicdo posterior até Caglios-
tro (**). Plotino tinha falado ja da remeridade daqueles que
entraram no mundo, ou seja. que adquiriram um corpo, 0
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que, como veremos mais adiante, tem uma relagido com um
dos significados da queda (**); e Agripa (*°) fala do ferror que
incutia o homem no seu estado natural, quer dizer, antes
de, por causa da sua queda, em lugar de produzir medo,
o proprio homem se submeter ao medo: «Este temor que €
como a marca de Deus impressa no homem, faz com que
todas as coisas lhe estejam submetidas e o reconhecam como
superior», como portador do «caricter, chamado Pahard
pelos cabalistas, e mio esquerda, e espada do Senhory.

Mas hd mais ainda: o dominio das «duas naturezasy que
encerra o segredo da «Arvore do Bem e do Mal». O ensino
encontra-se no Corpus Hermeticum: «O homem ndo perde
dignidade por possuir uma parte mortal, muito pelo contra-
rio, esta mortalidade aumenta a sua possibilidade e o seu
poder. As suas duplas funcdes sdo-lhe possiveis precisamente
gragas a sua dupla natureza, porque estd constituido de forma
que lhe é possivel abarcar ao mesmo tempo o terreno e o
divino.» (*") «Assim pois ndo tenhamos medo de dizer a
verdade. O homem verdadeiro estd acima deles [dos deuses
celestes], ou pelo menos igual a eles. Ja que nenhum deus
deixa o seu mundo para vir a terra, enquanto que o homem
sobe ao céu e mede-o. Pelo que nos atrevemos a dizer que
o homem é um deus mortal e que um deus urdnio é um
homem imortal.» (**)

Tal é a verdade da «nova raca» que a Arte Régia dos
«Filhos de Hermes» constréi sobre a terra, elevando o que
tinha caido, apagando a «sede», restituindo a poténcia a
quem ficou inutil, conferindo olhar fixo e impassivel de
«Aguia» ao olho ferido e cego pelo «relimpago do raiow,
outorgando dignidade olimpica, mas régia, a quem foi tita.
Num texto mistico pertencente ao mesmo mundo ideal, donde
a alquimia grega recebeu as suas primeiras expressoes, diz-se
que a «Vida-Luz», de que se fala no Evangelho de S. Jodo,
¢ «a raca misteriosa dos homens perfeitos, desconhecida para
as geragdes anterioresy; e a isto segue-se exactamente uma
referéncia a Hermes: o texto recorda que no templo de
Samotracia se erguia a estitua de dois homens nus com os
bracos elevados para o alto e com o pénis erecto (*%), «como
na estatua de Hermes em Cilene», que representava o Homem
primordial, Adamas, e 0 Homem renascido, «que é em tudo
da mesma natureza que o primeiro». E acrescenta: «Antes
é a natureza feliz do Homem 14 de cima; depois a natureza
mortal de aqui de baixo; em terceiro lugar a ragca dos Sem
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Rei que procede 14 de cima, donde estd Maria, a deseja-
day. (*°) Este ser bem-aventurado e incorruptivel — esclarece
Simdo, o Mago — reside em todo o ser: acha-se escondido,
estd em poténcia, ndo em acto. Precisamente quem Se man-
tém erguido, quem se manteve erguido € quem se manteré
erguido; quem se mantém erguido em cima, na poténcia
incriada; quem se tem mantido erguido aqui em baixo,
havendo sido gerado pela imagem [reflectida] na correnteza
das Aguas; quem se manterd erguido de novo em cima junto
a poténcia infinita, quando se torne perfeitamente igual a
cla.» (*1)

Este mesmo ensinamento € o que se repete nos textos da
tradi¢do hermética (**) e que encerra todo o seu significado,
como trataremos de ilustrar nos seus aspectos principais nas
paginas que se seguem.
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1. PLURALIDADE E DUALIDADE DA CIVILIZAGAO

Nos tltimos tempos, € contra a concepcdo progressista
segundo a qual a histéria representaria o desenvelvimento
evolutivo mais cu menos continuo da humanidade conside-
rada colectivamente, afirmou-se a ideia de pluralidade e de
relativa incomunicabilidade das formas de civilizacdo. De
acordo com este novo e segundo conceito da histéria, esta
{racciona-se em épocas e ciclos distintos. Em dado momento
numa raca determinada afirma-se uma concepgio especifica
do mundo e da vida, da qual deriva entdo um determinado
sistema de verdades, de principios, de conhecimentos e de
realizacdes. E uma civilizacdo que surge, que pouco a pouco
alcanca o seu ponto culminante e que seguidamente decai,
se cbscurece e, as vezes, desaparece, sem nada mais. Fechou-
-se um ciclo. Surgird outra civilizacdo, noutra parte. Po-
derd, talvez, assumir temas de civilizagdes precedentes, mas
as correspondéncias entre uma e as outras serao s6 anal6-
gicas. A passagem dum ciclo de civilizacdo a outro — assim
como toda a compreensdo efectiva de um por parte de
outro — implica um salto, a superacéo do que em matema-
tica se denomina sclucido de continuidade (**).

Ainda que esta concepcdo tenha significado uma saudavel
reac¢do contra a supersticio historicista-progressista posta
em moda mais ao menos a0 mesmo tempo que o materia-
lismo e o cientifismo ocidental (**), também ela nio esta, no
entanto, livre de suspeita e deve submeter-se a uma qua-
rentena, ja que acima do pluralismo das civilizagGes haveria
que reconhecer — sobretudo se nos limitamos aos tempos que
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podemos abarcar com relativa seguranga e as estruturas
essenciais — uma dudlidade das civilizagdes. Trata-se da
civilizagio moderna, por um lado, e, por outro, do conjunto
de todas as civilizacGes que a precederam (para o Ocidente,
consideremos até ao final da Idade Média). Neste caso a
ruptura é completa. Para além da variedade miltipla das
suas formas, a civilizagio pré-moderna, ou, como também
a podemos denominar, «tradicionaly ('), significa algo espe-
cificamente diferente. Trata-se de dois mundos_.. um dos quais
se diferenciou até ao ponto de ndo conservar ji quase qual-
quer contacto com o anterior. Para a grande maioria dos
modernos ficam também fechadas as vias duma compreensao
efectiva deste ultimo.

Esta premissa era necessiria para 0 nosso tema. A tra-
digcdo hermético-alquimica forma parte do ciclo da civili-
zacdo pré-moderna, «tradicional». Para compreender o seu
espirito temos que nos trasladar interiormente de um mundo
a outro. Quem empreender o seu estudo, sem se ter situado
numa posi¢ao donde possa superar a mentalidade moderna
e despertar em si uma nova sensibilidade que o ponha em
contacto com o tronco espiritual geral que deu vida a tal
tradicdo, s6 conseguird encher a cabeca de palavras, signos
¢ alegorias extravagantes. Por outro lado, néo se trata duma
simples condi¢do intelectual. H4 que ter em conta o facto
de o homem antigo ndo s6 ter um modo de pensar e sentir
diferente, como também um modo distinto de perceber e
conhecer. A base da matéria de que nos ocuparemos, como
compreensio e como realizacio, é evocar, mercé duma certa
transformacio da consciéncia, esta diferente n-ma’ahdade.
E s6 entdo surgird em certas expressdes uma luz inesperada,
certos simbolos se converterfio em meios para um despertar
interior, se admitirio novos vértices de realizacio humana,
e se compreendera como é possivel que determinados «ritos»
possam adquirir um poder «mdgico» e operaiivo, € consti-
tuir-se numa ciéncia que nada tem a ver, afinal, com o que
hoje se designa com este nome.

2. A NATUREZA VIVENTE
O ponto fundamental concerne a experiéncia humana

da natureza. A relacdo do homem moderno médio com a
natureza nido é a predominante no «ciclon pré-moderno, a
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que, junto a muitas outras, a tradigao hermético-alquimica
pertence. A natureza esgota-se hoje num conjunto de leis
puramente pensadas acerca de diversos «fenémenos»y — luz,
electricidade, calor, etc. — que desfilam perante nés, caren-
tes de todo o significado espiritual. fixadas unicamente por
relagGes matematicas. Pelo contrario, no mundo tradicional,
a natureza era ndo «pensadap, mas sim vivide como um
grande corpo animado e sagrado, «expressdo visivel do invi-
sivel». Os conhecimentos acerca dela eram dados por inspi-
ragoes, intuicoes e visdes, e transmitiam-se «iniciaticamentes»
como «mistériosy vivos, referindo-se a coisas que hoje, que
j4 se perdeu o seu sentido, podem parecer triviais e do domi-
nic comum, como por exemplo a arte da construcio, a medi-
cina, o cultivo da terra, etc. O mifo nido era entdo uma
ideacdo arbitraria e fantéstica: procedia de um processo
necessdrio, em que as forcas que constituem as cecisas actua-
vam sobre a faculdade plastica da imaginacéo, parcialmente
difundida pelos sentidos corpoéreos, até se dramatizarem em
imagens e figuras que se insinuavam na trama da experiéncia
sensorial e a completavam com um toque de «signifi-
cado» (*9).

«Universo, atende a minha reza. Terra, abre-te. Que a
massa das Aguas se me abra. Arvores, nfio tremais. Que ¢
Céu se abra e os ventos se calem. Que todas as faculdades
celebrem em mim o Todo e o Unol.» Sdo expressoes do hino
que os «Filhos de Hermes» recitavam ao comegar as suas
sagradas operagdes (*"): tal era o estado a que eram capazes
de se elevar e que tem um tom ainda mais impressionante
nesta férmula:

«As portas do Céu estdo abertas;»

«As portas da Terra estfio abertas;»

«A via da Corrente esta aberta;»

«O meu espirito foi escutado por todos os deuses e génios:»

«Pelo espirito do Céu — da Terra — do Mar —das Cor-
rentes.» (*%)

E ¢ este o ensinamento do Corpus Hermeticum: «Eleva-te
acima de qualquer altura; desce mais fundo que qualquer
profundidade; concentra em ti todas as sensagoes das coisas
criadas: da Agua, do Fogo, do Seco ¢ do Humido. Pensa
que te encontras simultaneamente sm toda a parte: na terra,
no mar e no céu; pensa que néo nasceste nunca, que és ainda
embrido: jovem e velho, morto e para além da morte. Com-
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preende tudo ao mesmo tempo— os tempos, os lugarcs, as
coisas: as qualidades e as quantidades.»

Estas possibilidades de percepcdo e de comunicagio, esta
aptiddo para os «contactos», apesar do que hoje possa crer-se,
nao eram «lirismosy», énfase de excitagches supersticiosas e
fantasticas. Pelo contrdrio, faziam parte duma experiéncia
tdo real como a das coisas fisicas. Mais concretamente: a
constituicdo espiritual do hoemem das civilizagdes «tradicio-
naisy ere tal que toda a percepcio fisica tinha simultanea-
mente uma componente psiquica, que a «animavay juntando
d imagem nua um «significado» e ao mesmo tempo um
especial ¢ poderoso tom emotivo (**). Assim como a antiga
«fisican podia ser ao mesmo tempo uma teologia e uma
psicologia transcendental: pelos lampejos que, através ¢ por
debaixo da matéria proporcionada pelos sentidos corporais,
chegava das esséncias metafisicas e, em geral, do mundo
supra-sensivel. A ciéncia natural era simultaneamente uma
ciéncia espiritual e os multiplos sentidos dos simbolos reflec-
tiam os diversos aspectos de um conhecimento unico.

3. O CONHECIMENTC HERMETICO

Precisamos de reportar a seguinte base o sentido da cién-
cia hermético-alquimica: em certo aspecto, pederiamos cha-
mar-lhe também uma «ciéncia naturaly, mas sem que se
possa pensar, de modo algum, na existéncia de qualquer
similitude com o que hoje corresponde a tal significado. Em
compensagio, ja a denominacio medieval de «filosofia natu-
raly exprime a sintese dos dois elementos, os quais estdo
hoje em dois planos separados, um de intelectualidade irreal
(filosofia), outro de conhecimento material (ciéncia). Mas,
dado o caricter de unidade orginica, de cosmos, que para
o homem tradicional representava o universo, neste conhe-
cimento «naturaly estava implicita, outrossim, uma forca
anagdgica, quer dizer, a possibilidade de elevar-se também
a um plano transcendente, metafisico. E nesta base que sc
compreende o sentido das expressbes tais ccmo «ciéncia
hieratica», «arte divina» e «dogmaéticay — téyvn bela, Tiyvn
Soypartiet —, «Mistério de Mitran, «obra divina» —fsiov épyoy —,
que surgem nas origens de alquimia °°) e que se conser-
vam em toda a tradigdo — «ciéncia divina e sobrenaturaly,
lhe chamar4 Zacarias (*'). E quando a sensibilidade psiquica
para as forcas profundas da natureza comeca a debilitar-se
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cm épocas mais tardias, entdo, para prevenir o equivoco,
nas expressoes da tradi¢do hermética tornou-se comum a
distingao entre os «elementos vulgares» ¢ «mortosy por um
lado, e, pelo cutro, os vives, que sdo os «nossos elementos»
(«nossosy referia-se aqueles que tinham conservado o estado
espiritual a que correspondia a tradiciio): a «nossa» Agua,
o «nosso» Fogo, o «nosso» Mercurio, etc. —nao «os do
vulgo», os «comuns» —, era uma giria para significar que se
tratava de elementos (fisicamente) invisiveis, ocultos, «mé-
gicosy, conhecidos apenas pelos «Sibios», porquanto «todos
os temas escondidosy; que se tratava daqueles «clementantes»
que devem ser conhecidos em nds e nao dos que sac sen-
siveis, terrestres, impuros, que sdo modificacoes da ma-
téria fisica. Os quatro Elementcs de que todas as coisas
participam — diz Flamel (°**) — «nfio sio aparentes a vista,
conhecem-se pelos seus efeitos». O Ar e o Fogo, de que fala
Bernardo Trevisano, sio «ténues e espirituaisy e «nio podem
ser vistos com os olhos do corpoy; o seu Enxofre, Arsénico
¢ Mercurio «ndo sao o que o vulgo pensa» e que «os farma-
céuticos vendemy, mas sim «os espiritos mencionados pelos
Filésofos» (**). Assim, pois, «Filosofia Alquimica é a que
ensina a investigar — ndo segundo a aparéncia, mas segundo
a verdade concreta — as formas latentes [quer dizer, aristo-
telicamente falando, os ocultos principios formadores] das
coisasy (**); ideia esta confirmada por Razzi em Lumen
Luminum: «Esta Arte trata da filosofia Oculta. Para conse-
gui-lo h4 que conhecer as naturezas internas e desconhecidas.
Nela se fala na elevacdo [estado incorpéreo] e na queda
[estado visivel] dos elementos e dos seus compostos.» (*)
Os verdadeiros elementos «sdo como a alma dos mistosy,
os outros «sdo, apenas, o seu corpo» — explica Pernety (*°).
) E no caso de que, espontaneamente, a presenca ou ausén-
cia da necessiria sensibilidade metafisica determinasse por
si mesma a separacdo entre aqueles que estdo iniciados,
linicos a quem os textos falam, tnicos cujas acgdes de potén-
cia ddo frut_os, e aqueles outros que nio sido iniciados e para
os$ quais foi escrito que se niio devem deitar pérolas a por-
cos (°"), ainda entdo para estes tltimos ficava a possibilidade
de alcangar o estado necessdrio mediante uma dura ascese,
se faltasse o «milagre» de uma iluminagio transformadora.
No_ momento proprio trataremos desta ascese, mas agora
limitar-nos-emos a destacar que, no quadro do hermetismo,
cla ndo tem uma justificacdo moral cu religiosa, mas sim
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simplesmente récnica: destina-se a proporcionar o tipo de
experiéncia possivel que ndo se detém no aspecto «mortoy e
«vulgar» dos elementos (como acontece na experiéncia em
que as ciéncias profanas modernas assentam), mas vai, sim,
apreender, entretecido com ele, um elemento «subtily, in-
corpéreo, espiritual, tal como ¢é ensinado na expressio de
Paracelso: «Ela [a natureza] conhece-me e eu conheco-a.
Eu contemplei a Luz que nela existe, comprovei-a no
microcosmos e tornei a encontri-la no macrocosmosy (*%).
Como diz o chamado Triunfo Hermético (*%), «conhecer inte-
rior e exteriormente as propriedades de todas as coisasy e
«penetrar no fundo das operacdes da naturezay é a condiciio
que se impde a quem aspira a possuir esta ciéncia. E assim
poderéd dizer-se que «quem ndo compreende por si mesmo,
nunca ninguém poderd fazé-lo compreender, faca o que
fizer» ().

Esta ciéncia nio se adquire com os livros e com raciocinio
— afirmam outros — «mas sim com um movimento, com
uma impetuosidade do espiriton. «Por isso declaro que nem
os filésofos que me precederam, nem eu mesmo, temos
escrito sendo para nos — nisi solis nobis scripsimus —, para
os [ilosofos nossos sucessores e para mais ninguém.» (°%).

4. «UM O TODO». O DRAGAO UROBOROS

Mas quando se realiza o retorno a uma sensa¢io amimada
e «simbolican daquilo que para os homens modernos se
petrificou em termos de natureza morta e de conceitos abs-
tractos por cima dela, entdo, dessa mesma realizacio deriva,
a0 mesmo tempo, o primeiro principio do ensino hermético.

Este principio ¢ a Unidade. A féormula que expressa esse
principio encontramo-la ja na Crisopea de Cledpatra (°2):
«Um o Todo — & =& xav —» que devemos assimilar a «o
Telesma, o Pai de todas as coisas, estd aqui» (*) da Tdbua
de Esmeralda. Nio se trata, portanto, neste caso, de uma
teoria filos6fica (hipotese da redutibilidade de todas as coi-
sas a um principio Gnico), mas sim de um esrado concreto,

(*) Noutra obra publicada por «Edicdes 70», As Mansées Filoso-
fiais, de Fulcanelli, na pag. 484, da-se uma tradugio feita da edicdo
francesa, que, por sua vez, fora tirada da versio latina incluida no
Amphitheatrum Sapiential AEternae, de Khunrath: «O Pai de tudo,
o Telema do mundo universal, esta aqui.» (N. do R.)
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devido a uma certa supressdo da lei de dualidade entre o
Eu e o ndo-Eu e entre «dentro» e «foran, que salvo raros
instantes domina a comum e mais recente percepg¢io da
realidade. Este estado é o segredo que nos textos recebe o
nome de «Matéria da Obray, ou «Matéria prima dos Sabios»,
ja que s6 partindo deste estado é possivel «extrair» e «for-
mar» «segundo o ritoy e «a artey — weyvem: — tudo quanto,
quer em termos espirituais, quer em termos de apli-
cac@o operativa («em termos maégicosy), a tradi¢io promete.

O ideograma alquimico de «Um o Todoy é ), o circulo,
linha ou movimento que se fecha em si mesmo e que em si
mesmo tem principio e fim. Mas este simbolo, no herme-
tismo, exprime o Universo e, ao mesmo tempo, ¢ Grande
Obra (**). Na Crisopea toma também a forma de uma ser-
pente — Uroboros — que morde a cauda, contendo, no es-
paco central do circulo assim formado, o & 75 rav — «en
to pan» —. No mesmo palimpsesto encontra-se outro pan-
taculo formado por dois anéis, lendo-se no anel a seguinte
inscricdo: «Uma é a serpente que tem o veneno, segundo o
duplo signo eic éovty & Epic o Fyww Tiv ity pers 8o owdepdra » —
e lendo-se no anel exterior: «Um é o todo, por intermédio
dele o todo, e para com ele o todo: se o todo ndo contivesse
o todo, o todo nada seria.» (%%)

Este «tedoy» tem sido chamado também caos (0 «nosso»
caos) e ovo — miv mwpwtéyovey— porque contém indistinta-
mente as potencialidades de todo o desenvolvimento ou gera-
¢do: dorme na profundidade de cada ser e, como mito sen-
sivel — para usar a expressdo de Olimpiodoro —, desenvol-
ve-se¢ na multiplicidade cabtica das coisas e das formas dis-
persas aqui em baixo, no espago e no tempo. Por outro lado,
o circulo © do Uroboros tem também outro significado:
refere-se ao principio de «clausura» ou «selo hermético» que,
metafisicamente, exprime o facto de ser estranha a esta tra-
dicdo a ideia de uma transcendéncia unilateralmente conce-
bida. Aqui a transcendéncia estd concebida como um modo
de ser compreendido na «coisa una» que «tem um duplo
signo»: é em si mesma e a0 mesmo tempo é a superacio de
si mesma; € identidade e ao mesmo tempo veneno, quer dizer
capacidade de alteracio e dissolucdo; é ao mesmo tempo
principio dominante (macho) e principio dominado (fémea)
— wpavouoa xai xpatovpévn — e, portanto, «andréginoy. Um
dos mais antiges testemunhos hermético-alquimicos é a frase
que Ostano teria dado como chave dos livros da «Arte» dei-
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xados ao Pseudo-Demoénio: «A natureza recreia-se na
natureza, a natureza vence a natureza, a natureza domina a
natureza — @dow q:ﬂcet 'rép'n'e-:m, n Ylots Tns olow vixa, 4 glotz Ty
glow xpxtee.» (¥) Mas Zésimo diz também: «A natureza
fascina (tépwst ), vence e domina a natureza»; e acrescenta:
«Os sulfureos dominam e retém os sulfureosy (°¢), principio
que se tornard um motivo recorrente nos desenvolvimentos
ulteriores da tradi¢fio, desde a Turba Philosophorum (°7) em
diante. ’

De tudo isto deriva uma série de expressdes simbolicas,
dirigidas com o fim de indicar a absoluta auto-suficiéncia do
Unico principio em qualquer «opera¢io»: pai e mie para si
mesmo —avtowdropn xat adropvitop—(*%), de si mesmo é o
filho, por si se dissolve, por si se mata e por si mesmo ganha
a vida. «Coisa tnica que contém em si os quatro Elementos
e domina sobre eles» (*9), «a matéria dos Sabios», chamada
também a sua «Pedran, «contém em si qualquer coisa de
que temos necessidade. Mata-se por si e logo por si ressus-
cita. Casa-se consigo mesma, impregna-se de si mesma e
resolve-se por si mesma no seu proprio sanguey (™).

Por outro lado, devemos ter sempre presente o que ji
temos dito: ndio estamos perante um conceito filoséfico, mas
sim perante o simbolo duma assunco da natureza sub
specie interioritatis, que por isso leva em si a antitese en-
tre material e espiritual, entre mundo e supramundo. Por
isso Zacarias pode dizer: «Se declaramos espiritual a nossa
matéria, é verdade; se a declaramos corporal, nio mentimos.
Se lhe chamamos celeste, é esse o seu verdadeiro nome. Se
a denominamos terrestre, falamos com propriedade.» (™)
O «ovow, que é a imagem do mundo —xésuov pivate—, NOS
textos alquimicos helenisticos recebe o nome de 28w év ¢
MBev —lizon ton u lizon — (*2); e Braccesco declara: «Isto
¢ pedra [ou seja forma, corporeidade, tangibilidade] e ndo
é pedra, encontra-se em qualquer lugar, é vil e preciosa,
oculta e conhecida de todos.» ("), «E um caos ou ¢spirito
sob a forma de corpo [o cosmos, a natureza sensivel] e, no
entanto, ndo é corpo.» (™). Numa sugestiva sintese, estas
palavras de Zésimo, enigmdticas e ao mesmo tempo ilumi-
nadas, proporcionam finalmente o conhecimento dessa coisa
maravilhosa, do duplo caminho e do duplo aspecto que.
inclusive em sentido evangélico, é a Pedra dos hermetistas
«Déspotas do Tempon — sivedeoméitn: —, «dominadores do
Espiriton — @Ok mvevpszmy,
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«Este é o mistério divino e grande, o objecto buscado.
Isto € o todo. De ele o todo e por ele o todo. Duas natu-
rezas, uma sO esséncia: porque uma atrai a outra e uma
domina a outra. Esta é a Agua luminosa [lit: de prata], o
que sempre foge, o que é atraido pelos seus proprios ele-
mentos. E a Agua divina que foi ignorada por todos, cuja
natureza é dificil de contemplar: porque nio é um metal,
nem a agua perpetuamente mével. nem uma corporeidade.
Ela é indémita. Tudo em tudo; possui uma via e um espirito,
e o poder da destruicio.» ()

5. A «PRESENGA» HERMETICA

Ora bem, quando a coincidéncia do corporal e do espiri-
tual, da qual tratdmos, se entende como deve ser entendida,
quer dizer, nfio na referéncia a dois principios que, mesmo
sendo um deles chamado «espiritualy, sio pensados como
partes de um todo em qualquer caso exterior & consciéncia,
mas sim de um modo vive, como dado de uma experiéncia
real —entéio chegamos a outro dos ensinamentos hermé-
ticos fundamentais: o da imanéncia, o da presenca no homem
da «coisa maravilhosa», do «caos vivo», no qual estd com-
preendida toda a possibilidade. Por isso nos textos herméti-
cos hd um continuo transferir dos mesmos termos, dum sig-
nificade césmico-natural para um significado interior
humano: Pedra, Agua, Mina, Matriz, Ovo, Caos, Dragdo,
Chumbo, Matéria Prima, Arvore, Espirito, Telesma, Quinta-
-esséncia, Mulher, Céu, Semente, Terra, etc., sio simbolos
que na linguagem cifrada hermética sofrem continuamente
esta transposicdo, até dentro de um mesmo periodo, provo-
cando imensas dificuldades para o leitor inexperto.

Os textos sdo também claros acerca do «principio de ima-
nénciax: o ja citado «Telesma, o Pai de todas as coisas, estd
aqu», da Tdbua de Esmeralda, complementa-se com a terri-
vel revelagio do Corpus Hermeticum (™) «Es tudo em tudo,
composto de todos os poderesy. Morieno, em resposta ao Rei
Kalid, revelara: «O Rei, confesso-vos a verdade: Deus, para
seu prazer, criou em vOs esta coisa admirabilissima ("7), e em
qgalquer lugar onde vos encontrardes ela estard em vos e
nao podereis ser despojado dela... Vés sois a Mina, porque
ela estd em vés, e, para dizer a verdade, vos sois quem a
recolhe e quem a recebe. E quem busque outra pedra no
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Magistério ficara defraudado no seu trabalho.» (%) As
expressoes de Ostdo no texto drabe de Kitab El-Fogul sdo
as mesmas: «Nada ha no mundo tdo comum como esta coisa
misteriosa: encontra-se no rico e no pobre, junto ao que
viaja e junto a quem permanece.» ("?) E acrescenta: «Por
Deus! Se a designasse pelo nome verdadeiro, os ignorantes
gritariam: Mentira! e os inteligentes ficariam preplexos.»
E também: «Esta pedra fala-vos e ndo a escutais, Chama-vos
e nio respondeis. Oh! assombro! Que surdez fecha os vossos
ouvidos! Que enlevo sufoca o vosso coragdo!» (*") O Cosmo-
polita, escreve: «O vosso interesse estd ante os vossos olhos:
ninguém pode viver sem ele, tcdas as criaturas se servem
dele, mas poucos o distinguem; ninguém o possui.» (**) E nos
Sete Capitulos de Hermes: «Aqui vos declaro o que é desco-
nhecido: a Obra estd convosco e em vés: se a encontrais em
vOs, onde estd continuamente, possui-la-eis também sempre,
ai onde quer que estejais.» (52)

A expressdo «céuy, de que evangelicamente se diz «o reino
dos céus estd em v6s mesmos», também se utiliza para o
Principio na tradicio hermético-alquimica, mas para ele é
ainda mais frequente e mais tipico — como ji referimos e
como veremos — outro simbolo: a Agua. O hermetismo mis-
tico de Bohme fala assim dela: «Esta Agua subsiste por toda
a eternidade... estende-se a todos os pontos deste mundo e
¢ a Agua de Vida que penetra para além da morte... Em
nenhum lugar é apreensivel nem perceptivel [«dificil de con-
templary, tinha dito Zésime]. Mas enche tudo igualmente.
Encontra-se também no corpo do homem e quando este tem
séde desta Agua e bebe dela, entio acende-se nele a Luz da
Vida» (*) E acaba afirmando decididamente que «o homem
€ o centro onde tudo tem fim: encerra a quinta-esséncia de
todo o universo. Participa das virtudes e das propriedades de
todos os individuos» (*4).

Mas sendo o corpo a concregio da entidade humana, aqui-
lo que, no hermetismo, os mesmos simbolos césmicos vém
também a designar como sendo o «mistério» da corporeidade,
comecamos a entender melhor o que € essa «coisa mais pré-
xima que qualquer outra», que «todos tém ante os olhos e
a mao», considerada vil pelos ignorantes e prezada pelos
Sabios como a mais preciosa de todas. A sentenca budista:
«Neste corpo de oito palmos de altura estd compreendido o
mundo, a génese do mundo, a resclu¢do do mundo e a senda
que conduz a resolug¢do do mundo», completa-se rigorosa-
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mente com a da Tdbua de Esmeralda: «O que estd em cima
é como o que estd em baixo, € 0 que estd em baixo € como o
que estd em cima, para fazer a maravilha de uma coisa
Ginicay; (*) isto ja vinha formulado nos textos gregos: «Tudo
que o macrocosmos contém, também o homem contém» (**).
¢ depois serd repetido por Bohme deste modo: «O corpo
terrestre que levais todo ele faz um com a totalidade do
corpo inflamado [quer dizer, do corpo vivido no estado espe-
cial de «fcgo» do espirito] deste mundo.» (*)

Este principio fundamental do hermetismo, como vere-
mos, d4 lugar a véarias ordens de correspondéncias: reais,
analégicas e «mdigicasy. Algumas estruturas da realidade,
algumas metalidades — consideradas como silenciosas fecun-
dacBes astrais no gremium matris terrae —, algumas nature-
zas do mundo urano-planetario, estido concebidas como mine-
ralizacdes de forcas, que revelam o seu segredo nos corres-
pondentes estados do espirito que dormem no seio da corpo-
reidade.

No Oriente ensinava-se que, seguindo as marcas deixadas
em noés mesmos pelo drmd, se consegue o conhecimento do
universo (*"); e Agripa, parafraseando Geber, expoe o mesmo
ensinamento dum modo igualmente claro: «Ninguém pode
sobressair na arte alquimica sem conhecer os principios em
si mesmo, e quanto maior for ¢ conhecimento de si mesmo,
maior serd o poder de atracg¢do adquirido, e se realizardo mais
coisas grandes e maravilhosas.» (**) «Ambula ab intra», é
uma afirmacido do De Pharmaco Catholico.

E esta «via interior», esta «via sacra» que parte da
«pedra negra hieratican — legarue Aifo: wnedawa —, desta
«pedra que nio é pedra», mas sim xfouou piuvrta «ima-
gem do cosmosy» —, do «nosso chumbo negro», (sob
este ponto de vista, trata-se de varios simbolos do
corpo humano), esta via ao longo da qual surgiram Herdis
e Deuses (*%), «céusy e «planetasy, homens elementares,
metalicos e sidéreos (®"), estd enigmaticamente encerrada
nas siglas VITRIOL, explicadas assim por Basilio Valentim:
«Visita Interiora Terrae |Terra = o corpo)], Rectificando
Invenies Occultum Lapidem [percorre as entranhas da terra

(*) Na traducio incluida na citada obra de Fulcanelli publicada
por «Edicdes 70»: «O que estd em baixo é como o que estd em cima
¢ 0 que cstd em cima é como o que estd em baixo; por estas coisas
se fazem os milagres de uma s6 coisa.» (N. do R.)
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(do Corpo) e rectificando encontrards a pedra oculta].» Ao
longo dessa via, o conhecimento de si mesmo e o conheci-
mento do mundo intercondicionam-se, até se tornarem em
uma s6 e mesma cecisa maravilhosa, verdadeiro objectivo da
Grande Obra ou Opera Magna: pois que aqui fora (como
em cima assim também em baixo, como no espirito na natu-
reza), tal como no organismo humano, se encontram presen-
tes os Trés, os Quatro, os Sete, os Doze; Enxofre, Mercirio,
Sal; Terra, Agua, Ar, Fogo; os Planetas; o Zodiaco. «O forno
¢ Unico — dizem enigmaticamente os Filhos de Hermes —,
unico o caminho e tnica também é a Obra.» (*') «H4 uma
s6 Natureza e uma s6 Arte... A operagdo é Unica, e fora
dela ndo.hd nem existem outras verdadeiras.» (%9).

No Triunfo Hermético diz-se que a «nossa Pedra» existe
mas que se oculta enquanto o «artistay nfo ajudar a natu-
reza (*). A arte hermética é iluminar de novo o sentido das
analogias restabelecendo a realidade dos contactos: auto-su-
ficiente ¢ ndo necessifada de nada, como auto-suficiente e
ndo necessitada de nada é a «coisa una» (**) «técnica, divina
¢ operativay — w&yva Bsiz, tsyvn doyuariet —, ela, «mediante
a afinidade das naturezas, fascina as naturezas consubstan-
ciais» (*), pelo que se pode dizer, da maneira mais rigorosa.
que «a Obra é um terceiro mundo porque ¢ semelhante aos
outros dois mundos e porque retine as forcas do macrocos-
mos e do microcosmosy ().

6. A CRIACAO E O MITO

Queremos, tcdavia, chamar a atencdo para um ultimo
aspecto da analogia: segundo a concepcio hermética, como
os elementos dos cosmos correspondem aos do homem, assim
o processo da criacdo e aquele com o qual o homem, através
da Arte, se reintegra em si mesmo, seguem a mesma via e
tém o mesmo significado. A relagao analbgica entre a Arte
alquimica — ynpsie — e a acgfio demilrgica — xeopomoris
—aparece ja nos primeiros textos gregos: Peldgio, Comdrio,
Zés1mq. Nas diversas fases da realizacdo hermética reconhe-
cer-se-iam, pois, as fases da criagdo: a experiéncia inicidtica
proporcionaria a chave da cosmogonia e vice-versa: toda a
cosmogonia tradicional e também toda a mitologia, segundo
a exegese hermética, teriam. entre outros significados, o de
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uma exposico figurada e velada (mediante enigmas) das
diversas operacdes e transformacdes da Arte )

Para se fazer uma ideia cabal deste ensino, é evidente-
mente necessario superar a ideia da criagdo como um facto
historico esgotado no passado, espacial e temporal: ha que a
conceber em funcio de um «estado criativoy, metafisico pela
sua propria natureza e, por isso, supra-espacial e supra-tem-
poral, fora tanto do passade como do futuro, que ¢ mais ou
menos o mesmo conceito que alguns misticos, inclusivamente
cristios, designaram com o termo criagdo eterna, Nesse sen-
tido, a criacdo ¢ um facto sempre presente e a consciéncia
pode sempre recuperd-la, actualizando-se em estados, que
—segundo o «principio de imanéncia) — constituem possi-
bilidades da sua natureza profunda — do seu «caos» —, €n-
quanto que, no mito cosmogénico, se nos apresentam sob
a forma de simbolos, deuses, figuras e ac¢des primordiais (**).
E posto que a meta do «ambula ab intra», da «via interior
hermética que desce ao «interior da terray, é precisamente
essa «natureza profunda», fica esclarecido também este
aspecto do ensino hermético e porque é que os alquimistas
ndo s6 tomam como paradigma as diversas fases da criacdo
hesiédica ou biblica, mas chegam as vezes a ampliar a ana-
logia aos proprios episédios da vida de Cristo e especialmente
aos feitos hercileos e jasonicos, os quais, para eles, de modo
igual, sdo destituidos de valor como «factos historicosy e
como «fabulasy, e s6 valem como alusdes a estados e actos
espirituais extratemporais.

Ha que juntar a tudo isto o facto de esta «vivéncia do
mitoy ndo ter, no hermetismo, um alcance confusamente
«misticon. Das ideias expostas anteriormente, conclui-se que
«viver o mitoy» significa aceder através dos simbolos a uma
perpeccio de ordem supra-histérica, na qual a natureza e 0
préprio homem se encontram, por assim dizer, num estado de
criaciio e que, entre outras coisas, contém o segredo das ener-
gias que actuam no interior e por detrs das coisas visiveis e
da corporeidade humana. Como veremos, este € o pressuposto
de todas as operacdes alquimicas no sentido estrito, quer
dizer: no sentido ndo puramente iniciatico. Limitar-nos-emos,
por agora, a assinalar a relagio entre tais ideias e o signifi-
cado mais profundo das antigas tradicGes, segundo as quais
deuses, demoénios e herdis seriam os introdutores na «fisica»
ou, por outras palavras, no conhecimento vivo dos mistérios
da natureza: hermeticamente, «conhecer» um deus € realizar
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um «estado criativoy que simultaneamente é um significado
metafisico, a «alma desconhecida» e o poder oculto de um
determinado processo da natureza, As distintas referéncias
dos textos a «génios», numes, etc., que em visdo ou em sonho
haveriam revelado aos «Filhos de Hermes» os segredos da
Arte, adquirem sentido quando se relacionam com esta con-
cepcao.

Depois disto, podemos passar a considerar os desenvolvi-
mentos da doutrina hermética, sob o ponto de vista dos prin-
cipios compreendidos no «conhecimento tnico.

7. A «MULHER», A «/AGUA». O «MERCURIO». O «VENENO»

Haviamos feito referéncia ja ao & 5 wa, («en to pan»).
Ha que determinar antes de mais o aspecto «caos» ou «todo»
do «uno». Em sentido estrito, o caos é a «matéria-prima»: a
possibilidade indiferenciada, principio de toda a geragao.
O simbelismo que o designa no hermetismo é bastante dife-
rente, pois recupera os simbolos utilizados em muitas antigas
civilizagdes. E a «Noite», o «Abismoy, a «Matriz»; seguida-
mente, a «Arvorey, e, como ja dissemos, também a «Mulher»
—a «Mae», a «Senhora dos Fil6solos», a «deusa de beleza
sublime» — (*°). Mas os simbolos técnicos e especificos dos
textos hermético-alquimicos sdo, especialmente, a Agua e o
Mercitrio.

«Sem a Agua divina — 8etov vdaroc — nada existe — oudey
éotwy —, diz Zésimo (*°°); «ela realiza cada operacdo no
composto [ou seja, no que dali se forma]. Agua do abis-
mo — #vaBloconoy viwp —, Agua Misteriosa, Agua Divina,
Agua permanente, Agua viva, (ou Agua da vida), Agua
Eterna, Agua de Prata (Jopagyveov), Oceano, Mare Nostrum.
Mare Magnum Philosophorum, Agua-Espirito, Fons Pe-
rennis, Acqua celeste, etc., sAo expressoes que se encontram
por toda a parte nos textos. Por outro lado, entre os simbo-
los do principio feminino e o das Aguas — entre «Terra
Mie», «Aguasy, «Mde das Aguas», «Pedra», «Cavernay,
«Casa da Madey, «Noiten. «Casa da Profundidade» ou «da
Forca» ou «da Sabedoria» — existe uma conexfo que re-
monta aos tempos primordiais (***). E o hermetismo retoma-a.

Entretanto, as Aguas, o «HOmido radicaly, a «Senhora
dos Filosofosn, o caos, —s= =% ©av,—, ¢ «mistério procu-
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rado por todos e finalmente encontradoy, etc., sA0 alqu‘imica-
mente o Mercirio. Tudo estd composto de Merciirio (ou
Agua Mercurial), dizem os textos: € o que constitui, con-
forme eles afirmam, o principio e o fim da Obra.

J4 mencionimos outra associacdo: a existente com a
Serpente ou o Dragio. Trata-se da xafohixiz S — a «Ser-
pente universaly ou «césmica» — que, segundo a expressao
gnostica, «sc move no interior de todas as coisas» i 8
A sua relacio com o principio do caos — «o nosso Caos ou
Espirito ¢ um Dragéo de fogo que vence todosy — (***) e
com o principio da dissolucdio — o Dragdo Urcboros é a
dissclucdo, a lelwsiz , dos corpos — (') remonta a mitos
antiquissimos.

No entanto, o hermetismo utiliza especialmente uns sim-
bolos mais particulares (os de Veneno, Vibora, Dissolvente
Universal, Vinagre Filosofal) para designar o aspecto da
poténcia do indiferenciado, com cujo contacto todo o dife-
renciado néo pode deixar de ser destruide. Mas, simultanea-
mente, para designar o mesmo principio encontramos o
termo Ménstruo e, como tal — quer dizer, como o sangue da
simbolica «Senhora» que alimenta a geracdo —, assume fam-
bém o significado oposto, o de Espirito de Vida, de «Fonte
de Agua Viva» —a «Vida nos corpos, o que atrai, a Luz das
luzes» (*%).

O principio em questdo tem, pois, um «duplo sentidoy,
é Morte e Vida, tem o duplo poder do «dissolvey e «coagulan:
«Basilisco Filoséficoy, como um raio queima todo o «metal
imperfeito» (Crollio); «Fonte Terrivel» que, se a deixarmos
irromper, fica-se perdido, mas que confere a vitéria sobre
todas as coisas a0 «Rei» que consiga banhar-se nela (Ber-
nardo Trevisano); o Ruach, o Espirito cu Sopro (*), «princi-
pio indeterminado de todos os individuos» (*%), é o «Chumbo
negro», ¢ também a «Magnésiay, a «Quinta-esséncia», o que
pode tudo em tudo — mow & maot —e que, a quem souber
‘vtw) e compreender o seu uso, proporciona Ouro e
Prata. (%) -

Na realidade, pela propria natureza, absolutamente indi-
ferenciada, do que ele quer significar, o simbolismo usadp
pelos textos a este proposito é desmedido: os autores hermé-

(*) No original italiano, esta Soffio, que se podera tradugir por
Sopro, Vento e, mesmo, Halito e, de certo modo, Respiragiio.
(N. do R.).
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lugar da Mulher Primordial, da Virgem do Mundo solita-
ria — xfopov yépn —, introduzem-se pares. nos quais se ex-
prime a dualidade do principio urdnico e do telrico: Céu
e Terra. — «No alto as coisas celestes, em baixo as terres-
tres — mediante 0 macho e a fémea a obra realiza-se» =)
O Mercurio fica «fixado» e «coaguladoy — é este o sen-
tido da sexta figura de Flamel, que representa uma Ser-
pente crucificada ("'®). Se o Dragio aparece de novo no
centro da «Cidade dos Filésofos» de Khunrath, trata-se no
entanto de um Dragdo que deve ser vencido e morto: é
aquele que se devora incessantemente a si mesmo, é o Mer-
curio como séde ardente ('), como desejo, fome, impulso
de prazer cego (%), e por isso «natureza viscosan, principio
de identificacio e consubstancia¢gdo — natureza «fascinada»
e vencida pela natureza (*'°). Este 6, macroscopicamente, o
segredo do mundo sublunar das mudancas e do devenir, em
face da regido uraniana do ser, frente a desencarnada estabi-
lidade das naturezas celestes que reflectem o modo da pura
virilidade espiritual.

Transporto para simbolos metalirgicos herméticos, o
principio Sol (® corresponde ao Ouro. a substincia que
nenhum dcido pode alterar; e o principio Lua ( corres-
ponde & Prate fluida, ou Agua de Prata (antigo nome do
Merctirio).

Sob determinado aspecto, o primeiro pode relacionar-se
com a cor vermelha, ¢ o segundo com o branco, podendo
ser reportades ao Fogo e 4 Luz, respectivamente. O Fogo €
a virtude prépria do principio solar — nio como o fogo que é
desejo, ardor genésico, Ansia, mas sim como flamma non
urens, principio incorpéreo de toda a animacdo (**). A Luz,
em si mesma, relaciona-se melhor com o principio feminino
e lunar, também como «Sabedorian ou «Sapiéncia», que, em
face do (@, tem a mesma natureza da luz que a Lua
reflecte do principio solar.

Um_simbolo alquimico especial que em parte equivale,
como significado, ao Sol é o Arsénico: o que se explica pelo
facto de o termo grego dgoevinty — arsenicon — significar
arsénico e, a0 mesmo, tempo, macho. viril (**Y). Outro sim-
bolo, ainda, é o Nitro ou Salitre, cujo ideograma (@ indica
o predominio de um principio falico-viril (a vertical | que
sulca a matéria prima (O ). O simbolismo do Nitro (Salitter)
¢ muito utilizado por Bshme, onde exprime o calor que «d4
actividade a Luzy», a «energia actuante e efervescentey das
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poténcias divinas que, em oposi¢ao a Mercurius ou Som (cor-
respondente ao principio da Luz), é como veremos o princi-
pio de toda a individuacdo (***).

9. AGUAS GELADAS E AGUAS CORRENTES

Uma vez separados os dois principios, a relagdo que pode
estabelecer-se entre eles é de duas classes: () (o Sol, o
Ouro) pode ser do]minado pela ( (n Lua, as Aguas), ou
ntdo pode dominé-las. ’ )

) Nopgrimeiro caso, trata-se da lei do‘devemr’, propria dﬁm
mundo que, desde a Antiguidade até a }::scol_astlca, se cha-
mou exactamente sublunar, e na tradicdc hindu, e_zspec:al—
mente no budismo, mundo samsirico. E a «dissclucdo» her-
mética, o segredo daqueles mitos em que flguram.homens
e seres primordiais devorados por c}ragqes ou por outras natu-
rezas que personificam o principio humido do caos (como
por exemplo, o mito egipcio de Tifon-Seth e df: Osiris). 5

No segundo caso, trata-se de uma referéncia a tudo
quanto reflecte o imével (9 por ter cardcter de coisa aca-
bada — ou perfeita, ou esgotada— e a t\_Jdp aquilo em
que existe mais cosmos que caos pelo predominio de uma lel.
de ordem, de organizacio ¢ de equilibrio sobre a simples

danca. 8 )
mut?az;;ui se segue, particularmente, uma relagdo do prin-
cipio Ouro, Sol, Fogo, Nitro, etc.. com tudo aquilo que €
individualidade e corporeidade, no ser_ltldo-de assinatura, de
marca estdvel de um poder; e do principio Lua com t‘u_do
aquilo que é «volatilidade» ¢ 1napreensxb111dgde do «espirito
vital», da energia subtil das transformacdes. Nos textos
encontraremos alusdes miiltiplas que confirmam tais rela-
coes. Aguas geladas e A guas correntes; forcas individualiza-
das e fixadas pelo principio Sol, e forgas no estado elemen-
tar. Com referéncia a terminologia aristotélica, Adlr_emos
duma maneira geral que o Sol é a «forma» e poténcia de
«individuacdo» enquanto que a Lua —na qual se conservam
os simbolos arcaicos da Mie e da Mulher —exprime a
«matériay e o universal: a vitalidade indeferenciada, ao «espi-

rito cosmicon ou éter-luz, corresponde a f'érzlea; tudp‘aqu_llo
que a isto se contrapde como especwlllzggao, gua'hi.‘icagao,
individuacio exacta, reflecte pelo contrério o principio solar
viril [actua neste caso um poder limite, uma virtude con-
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tractiva — o coagula em vez do dissolve —, a que se refere
esta passagem de Bohme: «A divindade universal na sua
geracdo mais intima e essencial, no seu nucleo, tem uma
severidade aguda e terrivel, cuja adstringéncia é uma atrac-
¢do desmedida, cerrada, dura..., semelhante ac inverno
quando faz um frio terrivel e insuportivel, de tal modo que
a dgua se torna geloy (*%)].

Para um significado analogo convergem as estranhas
expressoes alquimicas tais como «Fogo frion e «Frigidez
ignea»: o que é proprio do Fogo do «Macho primordialy,
contrariamente ao estado himido e selvagem da «matéria
impuray e do «Dragdo lunary, ¢ exactamente o ser ao
mesmo tempo gelo. Isso anima, mas simultanemente do-
mina, subjuga, projecta uma «fixidez»: e dela desprendem-se
formas as quais as dguas estdo amarradas por uma lei,
até culminar no milagre do Misterium Magnum, duma vida
e duma consciéncia que diz a si mesma: Eu. Nas paginas
que se seguem, mostraremos duma outra maneira que 0
Ouro ou Sol, num dos seus principais significados praticos,
exprime aquilo que poderiamos classificar como o principio
Eu, quer se manifeste em forma «vulgar» e «terrestre» (onde
é apenas reflexo do verdadeiro Sol levado pela contingéncia
das Aguas, da «corrente»), quer unido sé consigc mesmo.
estando pure, na forma de metal nobre e vivo e adquirindo,
entéo, efectivamente o valor de centro como no estado pri-
mordial. Esta é a chave para compreender as operactes da
Arte segundo o significado central da obra de palingenesia.

Podemos ainda fazer notar que a escolha do simbolo da
Pedra para significar o corpo humano adquire uma justifica-
¢do complementar: o corpo, como acabada e estavel natureza
organizada, é um «fixo» face & instabilidade dos principios
psiquicos e a volatilidade atribuida aos «espiritosy; assim nao
s6 € frequente a relacicnacdc de Ouro, Scl e Fogo com o
corpo (directamente ou por intermédio dos simbolos equiva-
lentes), como também se verifica que, quando o préprio inte-
rior espiritual, adquirida a estabilidade sobrenatural dos rege-
nerados, tenha elevado a um plano superior os principios da
corporeidade, e os «dois sejam ump» numa «corporeidade
espiritualy, entdo o termo para exprimir esta Ultima sera
ainda «Pedrax»: a Pedra Filosofal.

Por este aspecto do seu simbolismo, é bastante notada no
hermetismo uma influéncia por parte do espirito da tradi-
¢do classica. O valor classicamente atribuido a tudo aquilo
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que possui forma, que ¢ constituido se:gundo_ um lnml;ede
ima medida — wipas —; a desvalorizagao atribuida a tudo
aquilo que antimisticamente é mdgtermmadohe mdeﬁmdo;
gy —; reflectem-se na conexdo que o e_rmetlsmcé

{nbelece entre o principio da corporeidade e o signo doT uro
(50l), o mais nobre entre cs metais da natureza. «Tratar
o Fogo do Mercurio [o fogo-desejo] com o Fogo, € ]gn;
{ar o Espirito ao Espirito, com o fim de algemar _::is I?laoa
da Virgem, desse demonio «fugitivoy — €, nesse senél 0, : ms
expressdo enigmética, mas prenhe de mgmflgado, 0s a :11(111-
mistas gregos (**). Mais adiante se aclarard o seu sentido
« se verd também como em toda a tradi¢do o <§cé1:1))_, con-
siderado como simbolo de todos 0s estados e principios 1n-
visiveis, espirituais e impessoais, tem fungdo de femeaDem
rclagio ao macho da corporeidade, em relagaougo «Dra-
gia0 sem asas» que contém a semente do Ouro( )—Cu_]:!‘
Jizer, que contém a semente da personalidade no sentido

superior (o Rei hermético).

10. O «SAL» E A CRUZ

Num texto alquimico grego lé-se: «Um torna-se Dais, €
Dois tcrnam-se Trés; por interméd_lo d~° Terceiro, o Quatro
compde a Unidade. Assim os_’Dox.s ndo formam malls;dqge
Ump» (***). As consideragoes ja feitas acerca da dualidade
hermética — () e { — conduzem-nos a compreensao do
«Tegg?lg?;r)uo ja dissemos, a lei do «desejo» e da idegtlﬁcil-
¢do se exprime por meio da direccao descendente do §1mbo (o]
das Aguas V/, tudo aquilo que na «coisa unay estd onen{;
tado, pelo contrario, em direc¢éio ao principio Sol, poder
ser expresso mediante a direccdo oposta ascendqu:, que €
propria da chama. Dai o signo alquimico do Fogo (**7).

Agua Fogo A

Mas h4a aqui um simbolismo ainda mais e_nsngméhcq.
Considerando o caracter de passividade (que o principio femi-
nino da Agua tem em relagdo ao masculino ®, o seu sen-
tido de jazer que lhe € inerente exprime-se por um trago
horizontal; pelo contrério, a direc¢do ascendente do Fogo
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podera ser esquematizada por um trago vertical que contém,
simultaneamente, a ideia de virilidade e de estabilidade —
¢ gtdz, «0 que se tem em pé». Os «doisy que se fazem «irésy,
sdo os dois que se entrecruzam. E isto, ideograficamente,
pode expressar-se por intermédio da Cruz +, equivalente,
sob este ponto de vista, ao Selo de Salomdo (interseccdo de
/A e Y/ ). Posto isto, pode-se avancar no desenvolvimento
do simbolismo hermético-alquimico.

O ponto de intersec¢do, que é o «terceiro» representado
pela cruz, pode ter um significado duplo: significado do
ponto de «queday, de neutralizacdo, e significado de sintese
activa entre as duas forcas conjungadas criativamente como
macho e fémea.

O primeiro caso define o termo hermético fixo (oposto
a voldril) tomado no sentido negativo: é o estado de petrifi-
cagao, de prisdo, de sincope, de paralisacdo privada de vida.
E o elemento «corpo» no sentido mais lato, onde o Ouro esta
ainda presente, mas tdo preso no seu poder quanto o sentido
oposto sobre o qual reagiu. E o lado negativo da individuagio
com raizes num estado de contraste entre os dois: os «dois
inimigos», os dois dragdes que se devoram entre si, a dguia
que luta com a serpente, e assim por diante, conforme a
variedade da linguagem cifrada. E o que se encontra no ideo-
grama do Sal &, «matéria prima» () qualificada no
sentido de paralisacio dado pela horizontal. O Sal, no seu
mais geral significado, exprime portanto o estado ou mundo
da corporeidade, intrepretado como o estado ou mundo em
que sdo precipitados os «cadaveresy das lutas invisiveis, de
cosmicas interferéncias entre «poderes» (***): o corpo equi-
vale, aqui, & «prisdo» e ao «sepulcroy, a simbdélica rocha sobre
a qual estd agrilhoado Prometeu, pagando a faléncia da audé-
cia titnica, equivalente ao acto de posse, a individuacdo
primordial que violentou a «deusay.

Juntando ao «Terceiro» os «Dois» que o geraram, obte-
mos a Triade metafisica, nocdo que no hermetismo provém
do ensino tradicional geral: Sol, Lua, Terra; mundo da pura
virilidade espiritual, mundo das forcas modeladoras c
do devenir, mundo dos corpos — e, sub specie interioritatis,
trés correspondentes condices do espirito. Trés serpentes
coroadas ou trés serpentes que surgem de trés coragdes ex-
primem a triade, em Basilio Valentino; as trés orelhas e os
trés «vaporesy — aifadz: — de Uroboros; trés serpentes que
surgem de um copo que o Androgino tem numa das maos,
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enquanto que na outra segura uma unica serpente, no Rosa-
rium Philosophorum e no Viatorum Spagiricum; uma ser-
pente com trés cabecas na edicdo alemd do Crede Mihi de
Morton, e assim sucessivamente, até a triplice dignidade do
primeiro Mestre desta tradicio, Hermes Trismegisto.

11. OS QUATRO ELEMENTOS. O ENXOFRE

Mas, noutro dos seus aspectos, a Cruz leva-nos também
do Dois ao Quatro, através dos quatro segmentos ou raios,
determinados pela intersecgio. A Cruz é entdo a Cruz dos
Quatro Elementos: Fogo em cima, Terra em b_alxo, a direita
0 Ar e a esquerda a Agua ("*). O estado de quietude e petri-
ficagdo, que é o mistério do Sal, conduz-nos para além dele
mesmo, como Fogo e Agua, aos signos que hermeticamente
dio os outros elementos: A Terre %/ € uma prisao, uma
sincope da direccio de «queda» propria da Agua V; e
o Ar A, analogamente, é uma prisdo, uma sincope da
direc¢io do fogo /\. Desta maneira, pois, dos Dois, atraves
do Terceiro (o Sal), originam-se os Quatro —a Tétrada dos
Elementos (**°):

Fogo A Agua V/ Terra %/ Ar A

Segundo este aspecto do simbolo, o ponto central da
Cruz exprime o ponto de unidade dos quatro Elementos, o
origindrio anterior e superior as suas quatro diferenciagoes,
dadas pelas quatro direcgdes: exprime, portanto, a Quinta-
-esséncia, o principio incorruptivel e simples que, segu’ndo a
tradi¢do, seria o substrato, o principio da vida e vinculo
reciproco de tudo quanto se forma por via dos quatro ele-
mentos.

Ha que assinalar agora o facto de que, do mesmo modo
que os elementos, esta Quinta-esséncia hermética — equiva-
lente ao &eac pitagérico, ao akdga hindu, ao avir cabalis-
tico, ao k’i taoista, etc. —ndo esti considerada como uma
abstracgdo especulativa, como excogitagio da «fisica» an-
tiga, mas sim como uma realidade a que pode correspon-
der uma experiéncia espiritual especifica. E o simbolico
ponto central da Cruz, quando «for conhecido ¢ evidente
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o Mercirio a vida, e sendo o Sal a esséncia corporea do de-
sejo do Mercirio.» (*3%)

As ditas correspondéncias podem encontrar-se com faci-
lidade nos textos, bastando para isso ter em vista as equi-
valéncias simbélicas ja assinaladas e vérias outras que se
podem intuir; e permanecer atento as passagens em que, por
causa de um contexto diferente, os mesmos simbolos adqui-
rem um sentido que, as vezes, pode, inclusive, ser oposto ao
predominante (**). ’

Das correspondéncias terndrias no homem, podemos pas-
sar as quaterndrias, que se referem aos Elementos. E, em
primeiro lugar, € necessdrio dizer alguma coisa sobre a po-
téncia do elemento Terra. Para se conseguir uma ideia de
conjunto, hd que ter presente tudo quanto dissemos acerca
das neutralizacdes dos principios opostos, que originaram o
aspecto «corpo» dos seres. Num dos seus aspectos, a oposi-
¢do da-se entre o universal e o individual, e o resultado é
uma espécie de bloqueio do conhecimento, agora definido
como a percepcdo de um mundo exterior e material.

Na «petrificacdo» do mundo espiritual criado pelos sen-
tidos corporais, na ruptura dos contactos, na recta percepciio
da lei dualistica do Eu-ndo-Eu (que ja dissemos ser o obsti-
culo principal para a compreensdo das ciéncias tradicionais
por parte dos modernos), age o poder do Sal. Ora Sal, Corpo,
Pedra e T'erra, no sentido do simbolismo hermético que esta-
mos a considerar, sdo equivalentes. E a poténcia da Terra
no homem serd entdo aquela que, através do corpo, deter-
mina neste a visdo corpérea do mundo (**°).

Dagqui se deduz um ponto fundamental: 0 homem comum
conhece apenas a Terra, desconhecendo os outros elemen-
tos — Ar, Agua e Fogo —, tais como sdo em si mesmos.
Ele conhece apenas a sensibilizacdo que esses elementos
sofrem quando se manifestam através do elemento Terra,
quer dizer, tais como se traduzem nos processos da percep-
¢do corporal. A Agua, o Ar e o Fogo, como todos os conhe-
cem, isto €, como estados da matéria fisica, nfio passam
de correspondéncias — digamos — tangivelmente simbdlicas,
dos verdadeiros Elementos, chamados «vivos» pelos mestres
herméticos e que, como oportunamente indicdmos, sio em
si mesmos outros estados de existéncia, outras formas de
consciéncia, desligadas do corpo. Em cada uma delas pode-
mos ver transpostos analogicamente todos os principios das
coisas, do mesmo modo que, no estado de existéncia corporal
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no corpo terrestre, todos os principios sdo, em vez disso,
transpostos e conhecidos na sua apari¢do na morada do ele-
mento «Terray. Esta, no sentido mais universal, é a ferreni-
dade dos «metais», quer dizer, dos principios individuados,
chamada as vezes, também, «impureza», «escOrian e «som-
bray.

Os demais elementos que ndo sejam a Terra, € que em
seu conjunto constituem o «Céu dos Filésofos» (**!), s6 po-
dem ser apreendidos por um conhecimento diferente daquele
que vem do corpo, por muito aperfeicoado que este se
apresente, mediante os expedientes de que dispde o experi-
mentalismo da ciéncia moderna. O principio daquele outro
conhecimento (o que nédo vem do corpo) é o seguinte: «O se-
melhante conhece-se por meio do semelhantey; e a razao mais
uma vez € a seguinte: na essencialidade do homem estdo con-
tidas também as esséncias dos outros Elementos, quer dizer,
a virtualidade de outros estados de consciéncia, diferentes
daquele que suporta o sortilégio da Terra. E assim somos
levados & compartimentagdo quaternaria do ser integral do
homem.

13. 0S8 «QUATRO» NO HOMEM

Esta deduz-se directamente da ternaria ja expogta,-s_é
que no termo médio Espirito, sede das energias subtis vivi-
ficantes, se distinguem dois aspectos. O primeiro refere-se
a um grupo de forcas que sofrem o ascendente do principio
«Corpon, ao Corpo ligadas como ao seu «iman» e nutrindo-se
do Corpo como a chama se nutre do lenho do qual se desen-
volve e que, pouco a pouco, consome. O segundo aspecto
refere-se a um grupo de forgas, que sdo, pelo contririo,
classificadas no sentido do principio «Alma» que, em certa
medida, lhes transmitc a propria qualidade «solar». )

Alquimicamente, o Espirito é Mercurio. Assim, também
no signo desta substincia ¢mbélica encontraremos uma du-
plicacdo em ¥ e § «O segundo destes signos corresponde
a0  Mercirio Duplo, ou Andrégino, que tem natu-
reza de Agua ignificada» ou «Ardente» expresses que de-
monstram a sua unidade com o principio Fogo ou Alma.
I de facto o seu signo é obtido do Merclirio comum ¥
com a substituicdo do signo do Carneiro ou Aries V .
o Enxofre em estado puro, pelo da Lua em ascendén-

37



A TRADICAQO HERMETICA

cia ~ . Trata-se, portanto, de forcas de vida penetradas
por uma qualidade viril espiritual, que revela o ascendente
do (O, o Ouro ou Alma. Pcsto isto, a quadriparticio
pode ser exposta do seguinte modo:

@) Na homem ha, acima de tudo, um ser rerrestre, cha-
mado também de Saturno, ou simplesmente Saturno. Nele
actua a for¢a da «Terra» que determina e rege a modali-
dade grave [«o noss¢ Chumboy — pélvBo; fuérepo: — (M%),
no sentido particular], dura e tangivel do corpo animal,
manifestando-se principalmente por meio do elemento cil-
cio (ossos), e também por meio de tecidos corneos, cartilagi-
neos, tendinosos, etc. Sub specie interioritatis, este ser é
considerado como uma forca ansiosa (a aridez e a sequiddo
voraz da «terra secan, na linguagem alquimica) e devoradora,
raiz de tcda a séde e todo o desejo. O elemento titdnico-
-teltrico, de que se fala no orfismo, refere-se a este ente que,
por outro lado, é o principio primordial da individuacdo. E o
fixo por exceléncia. E se, como matriz dos corpos singulares,
€ eterno, também simultaneamente, em relagdo a caducidade
destes wltimos, se apresenta como uma forca que, depois de
os gerar, os devora: é a explicacio hermética do duplo as-
pecto de Saturno rei da «Idade do Ouro» (mais adiante ve-
remos que isto tem relacdo, entre outras coisas, com o estado
primordial, espiritual, ¢ da corporeidade) e devorador dos
seus proprios filhos.

b) Em segundo lugar um ente aqudtico («fluidicor), tam-
bém chamado funar, de Merctrio, ou Mercirio no sentido
restrito %, e Lua. Temos que nos referir aqui & nogao
geral de «duplox: o ka egipcio, 0 «sopro dos 0ssos» e o 0b do
esoter{smo hebreu, a lasa etrusca, a «forma subtily (sitksh-
magarira) € o prina hindu, etc. E a «vida» do ente corporal
saturnino, em virtude da qual se considera que ele é portador
das energias das racas, da heranca dos «avos primordiais»
(relagdo do «duplo» como o totem dos primitivos) (**%).

O que para o primeiro ente é o esqueleto, para este se-
gundo € o branco, sistema nervoso e glandular, através do
qual exerce uma influéncia plasmadora. No que respeita a
consciéncia, representa o umbral através do qual o exterior
penetra no interior. Mercirio é a sede da sensibilidade, o
aparelho no qual se iluminam os fantasmas das coisas (e dai
a sua relacdo com a poténcia da imaginacdo) (***), quer se
produzam através do primeiro ente (percep¢do fisica nor-
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mal), quer se produzam directamente (percepgao psiquica
paranormal).

¢) Temos depois o Mercurio unido ao Fogo, um ente
«fluidicoy mais subtil, mais incorpéreo, mais especializado,
por uma intima compenetragao com o principio «Almany,
como explicimos ja ao falar no signo ¥. Por outro
lado, tal como o fogo em contacto com a 4gua da lugar ao
estado gascso ou aéreo, assim também neste ente, que oS
Antigos com frequéncia designaram como corpo ou forma
ignea, ha que reconhecer a correspondéncia com o elemento
Ar 7. entendido como um bloqueio da poténcia pura
do Fogo A. E representado pelo vermelho sangue, for-
nece o calor vital ou animal e todo o poder do movimento,
da mesma maneira que o anterior ¥ é o principio da
«luz etérea» difundido na sensibilidade e vitalizador dos
brancos Nervos.

d) Finalmente temos um ente intelectual, que € o Sol
e o ouro no homem. E o centro (), o principio de uma
estabilidade espiritual, radiante e ndo inerte, origem primaria
de tudo aquilo que através de ¥ e ¥ chega até a unido
telurica, a provoca e a torna viva num sentido superior.
Em si mesmo supra-individual, d4 lugar a individualidade,
a funcio-Eu. E o vw: — «nousy —segundo a concepgao
mistérica helénica; é a primeira poténcia do Fogo (o
«Fogo da Pedra» dos textos alquimicos arabes); € a «alma
estivel e que ndo cai» de Agripa (**°). O que no Corpus Her-
meticum se denomina «esséncia incorpérea, ndo movida, nem
em algo, nem para algo, nem por algo, visto tratar-se de uma
forca primaria, e visto que o que precede ndo tem necessl-
dade do que se segue», «esséncia que possui em si mesma O
seu proprio fimy» (1*%) identifica-se com este mesmo princi-

1 147
pio (7).

Estes sio os Quatro no homem, e sdo eles os aspectos sob
os quais pode ter lugar o conhecimento dos Elementos her-
méticos. Sao formas distintas, mas ao mesmo tempo presen-
tes ¢ em acto no homem, a primeira de maneira espacial e
as outras trés de maneira nio espacial, como diversos estados
do corpo (em sentido comum) e da matéria fisica. O homem
normal nio tem deles um conhecimento distinto; nele os
elementos estio confundidos numa sensacdo geral (a cha-
mada sinestesia) que se manifesta em forma de fantasmas
sensiveis e de imagens reflexas, s6 muito raramente em acfos
do principio igneo e da visdo concéntrica (ciclopica) solar.
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E o estado impuro dos «mistos», a obscuridade da «tumba de
Osiris» (Osiris = (), segundo as expressdes dos textos:
a indistingdo do «nosso caos filosoficon, do qual, quem se
entrega 2 Arte hermética, deve extrair espagiricamente as
naturezas individuais. S6 depois disto emergem, como des-
pertares e reintegra¢bes, as quatro possibilidades de contacto
metafisico com os Elementos. Recordemos, apenas, que os
sistemas orgdnicos (6sseo, nervoso e sanguineo), relacionados
com os diversos entes, ndo sdo estes, entes, mas sim manifes-
tagOes, aparicOes suas (destes tiltimos) no seio do ente terres-
tre saturnal (*). Em termos alquimicos este tltimo é o «es-
pesso»; o conjunto dos outros € o «subtily ou «volétily (no
sentido lato); Terra e Céu.

Assim, pois, «O semelhante conhece o semelhante». En-
quanto estiver amalgamado com o ente da Terra o homem
ndo conhecerd mais do que o aspecto Terra das coisas e dos
seres — o seu aspecto sensivel e corporal —; e assim tam-
bém no ente lunar extraido da tumba, despido, conheceria a
Agua, ndo a dgua vulgar, mas sim a Aguia viva, luminosa e
permanente dos Sibios, e conceberia todas as coisas sob a
espécie de «Aguan (percepgdo subtil); e o Ar e as coisas
regidas pelo Ar — «as Aguias» — conhecé-las-ia no ente
de ¥: finalmente, no seu préprio centro, reintegrado
na pureza solar de (). «alma estavel e que nao caiy,
produzir-se-ia uma visdo simples e universal, a «ciclica» ou
«ciclopica», encerrada no interior das esferas de fogo. Ali
actuaria a homérica «Vara de Hermes», a cujo contacto tudo
se transmuda para o estado de Ouro simbélico (isto é, se-
gundo este aspecto, passagem da percepgio comum do mundo
a do %opes vonriz, percepedo do mundo inteligivel) (*4%).

Uma ultima consideragdo acerca do simbolismo hermé-
tico das cores. Apds o negro préprio da Terra, do escuro
Chumbo e de Saturno, temos o branco de ¥ a Lua
ou Vénus (**°), o vermelho de % e a cor de ouro de (.

Como veremos, a cada uma das tais cores corresponde
uma fase da obra hermética que empenha o principio corres-
pondente. Por outro lado, o simbolismo estende-se também
aos reinos da natureza, considerados como simbolos e mani-

(**) Ou saturnino, conforme se queira dizer, mas sim referente,
nestas pédginas, a Saturno, especialmente, e nio ao chumbo.
(N. de R.)
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festacbes das forgas correspondentes. No ente telirico o ho-
mem leva o reino minerel; no lugar, «a nossa Aguay, o reino
vegetal (dai a razio da permuta do branco pelo verde da
vegetalidade); no igneo, o reino animal; para finalmente ser
cle mesmo, e néo representar mais que a si mesmo, no ente
intelectual ou «Enxofre incombustivel» (.

No ambito da visdo do mundo a que o hermetismo per-
tence, trata-se de correspondéncias simultaneamente reais,
mdgicas e simbdlicas; reinos da natureza, estados da matéria,
sistemas da corporeidade e da consciéncia (conhecimento)
humana, considerados como diferentes manifestacoes dos
mesmos principios metafisicos.

14. OS PLANETAS

Pode-se dizer o mesmo no que respeita a outra doutrina,
cemum ao hermetismo e a tradicdes antiquissimas: a dos
Sete, ensinada por ela principalmente no simbolismo dos sete
Planetas. )

Metafisicamente, o Sete exprime o Trés que se junta ao
Quatro — quer dizer, segundo o sentido ja conhecido destes
simbolos numéricos, a manifestacdo dos principios criadores
(triade) em relacdo com o mundo constituido por quatro
Elementos (3+4). E, afinal, a plena expressdo da natura
naturante em acto (). Estes sete principios sdo simultanea-
mente internos e externos ('), existem no homem e no
mundo, no aspecto visivel e no invisivel de ambos. As vezes,
na doutrina sofrem uma duplicagdo que exprime ora a que
existe entre o aspecto Sol («ser») e o aspecto Lua («energia»)
de toda e qualquer poténcia individual (dai nascem os simbo-
los herméticos de duas drvores com sete ramos ou sete frutos
cada uma, arbor solis et arbor lunae); ora exprime a du'pl_l—
cagiio do septendrio tal como € em si mesmo e do septendrio
tal como se torna quando da «queda» e com dominio do
elemento Terra. _

Quanto as referéncias, podemos comecar com a feita no
Corpus Hermeticum: «O ente intelectual, deus macho e
fémea [o andrégino primordial constituido por © e C |,
que é a Vida e a Luz, gera, com o Logos, outra inteligéncia
criadora, deus do Fogo e do Fluido, que por seu turno
forma sete ministros, encerrando nos seus circulos o m}mdo
sensivel. O seu dominic chama-se Fado — siuaguévn — «eimar-
meney — (1%%).
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Ao mesmo tempo que a ultima frase nos remete para a
tradicdo referida por Platdo, acerca da Roda do Fado, com-
posta por sefe esferas que giram, regidas pelas «filhas da
necessidade», a diferenca que a precede conduz essa neces-
sidade a obra de um deus secundirio, para além de cuja
regido existe, porém, uma outra, superior, a do ente intelec-
tual andrégino. E ¢m fungdo desta regiio mais alta podem
ser assumidos os mesmos sete principios.

Por outro lado, no ambiente gnéstico e misterioso em
que os textos alquimicos tomaram forma, era costume ensi-
nar-se a existéncia de dois septenarios: um inferior, chamado
«serpente séptula, filha de Jaldabacth» (um nome para o
«deus secundario» atras referido); outro superior e celeste
que, no conjunto, se pode fazer corresponder a oitava esfera
(a «para além dos Sete») ou octoade (**%), situada também
por Platdo acima das da «necessidadey ('**); oitava esfera
chamada, por Valentim o gnéstico, Jerusalém Celeste (**°), e
concebida, num papiro gnéstico-hermético, como o Santo
Nome. Sendo aqui o Sete as vogais gregas tomadas como
simbolo dos «Sete Céus», e sendo o Qitavo a «mdnaday, ou
«unidade de ourra espécie», que comeca num nivel superior,
e podendo nés ainda, a este propésito, estabelecer relacdo
com o esquematismo das estrelas de oito pontas que figuram
na Crisopeia de Cleépatra (*®). E, ao invés, pode conside-
rar-se por cima de tudo o septndrio superior, e descobrir na
ultima das sete formas o substrato do septendrio inferior,
que dele nasce através da Terra simbélica. Assim, Bshme, no
sétimo principio, vé a «natureza», expansio (exteriorizacio)
dos outros seis, sendo o sétimo o «corpoy», e os outros seriam
a sua «vida» (em sentido transcendente): «O sétimo espirito
¢ a fonte-espirito da natureza. Gerado, torna-se mie dos ou-
tros sete: contém em si os outros seis, ¢ gera-os por sua vez
[ou seja, manifesta-os na sua propria forma, tcrnando-os
manifestagoes naturais, por exemplo, os sete planetas visi-
veis, simbolos sensiveis dos invisiveis], visto que no sétimo
existe a esséncia natural e corporal... Nele uma das sete
formas da natureza domina as outras, e cada uma colabora
segundo a sua propria forca essencial, naturalizando-se no
corpo segundo a ordem» (%), «corpo» que, naturalmente, te-
mos que compreender no sentido mais lato, ¢ que por isso
inclui o humano tangivel como um caso particular seu.
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Estas mesmas doutrinas que se apresentam em formas de
mitcs e de descrigoes de entidades cdsmicas, estdo relaciona-
das ao mesmo tempo com significados ¢ possibilidades de ex-
periéncia interior. Isto, sobretudo, no que respeita a diferen-
ciacio entre um septenario e outro. A este propoésito, pode-se
voltar de novo ao texto hermético ja citado anterior-
mente (**%), cnde se diz também que o hcmem, desperto para
uma vontade de criar, quer ultrapassar o limite dos circulos
da necessidade, e superar a pcténcia que reside no Fogo.
Trata-se, como é evidente, de uma variante do mito prome-
taico que, como ele, termina num desenlace de «gquedax»: ©
homem «superior & harmonia [quer dizer, a ordem universal,
unidade das diversas leis e condicOes naturais], converte-se
em escravo dessa harmonia. Ainda que hermafrodita como
o Pai e superior ao sono, &€ dominado pelo sono» ().

Mas o «sono» é uma expresséo esotérica tradicionalmente
usada para designar a consciéncia gravada na condi¢io do
corpo animal, em antitese com o simbolo do Acordado ou
Desperto do Iniciado, com a obra de destruicdo do sono —
nidra-bhanga — dos textos hindus, com a «natureza inte-
lectual privade de sono ou insone — 4 gigw sypumve: » — de
que fala Plotino. Comc o avidya budista, este «sono» simbé-
lico pode considerar-se equivalente também ao «esqueci-
mento» — Mfq —dos gregos. Macrdbio (*%)  transmite
a tradicic da divisdo da «matériay —vlv—em duas
partes; uma, como ambrodsia, é a substincia da vida dos deu-
ses; a outra, bebida das almas, constitui a agua do rio Lete,
quer dizer, a dgua do esquecimento, ¢ esta tradicdo intro-
duz-nos afinal no sentido da doutrina dos dois septenarios.

Nao se trata de duas ordens realmente distintas, mas sim
de uma mesma rcalidade com duas formas diferentes de
ser ("*'): o que conduz de uma forma a outra seria o acon-
tecimento referido no Corpus Hermeticum, ja que o seu epi-
logo seria o «estado de sono», o «esquecimentoy, a perda da
consciéncia espiritual, a alteracio do principio mais pro-
fundo. Num discipulo de Bohme — Georg Gitchel — este
ensinamento é explicito. Fala de um fogo (ou seja, de uma
Poténcia-Eu) que, separada da Luz (a vitalidade difusa), se
torna dnsia: com o seu ardor ele devora toda a «humidade
oleosa», razdo pela qual a luz se apaga (**%) e se produz um
precipitado negro (¢ a cor de Saturno, cuja ponta escura,
numa gravura de Basilio Valentino. est4 dirigida para o prin-
cipio Corpus). E a «corrup¢do do corpo luminoso paradi-
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siaco» que num sono (Gitchel utiliza exactamente esta ex-
pressao) ¢ substituido pelo corpo negro terrestre, «sede de
um apetite insacidvel, de doenga e morte». E Gitchel conti-
nua: morta interiormente, a Alma (aquele Fogo origindrio)
torna-se no «inferno» onde age a corrupgio eterna. «E entdo
aparecem sefe figuras, filhas do Dragdo Igneo, Espirito-deste-
-mundo, que sdo os selos que impedem aos nao regenerados
receberem o Fogo Divino» (**®). Sabe-se, por outro lado, que
mesmo nas fibulas e contos populares se introduziram figu-
racdes de dragles de sete cabegas, guardando «cavernasy
(isto 6, os «acessos» ao interior da «Terray — aos estados
profundos encerrados no corpéreo) ou «tesourosy (Ouro ou
pedras preciosas — e ja no gnosticismo, como depois na al-
quimia, as gemas significavam frequentemente os «poderesy).
Segundo o mitraismo, a Alma para se libertar deve atraves-
sar sete esferas, assinaladas por sete portas, cada uma das
quais estd guardada por um anjo do Deus das Luzes: equiva-
léncia dos «selosy que impediriam a realizagdo espiritual do
septendrio superior (os sete «céusy) (**).

Por outro lado, a cada porta corresponde um grau da ini-
ciacdo mitraista, o que demonstra ndo se tratar de abstrac-
coes teologicas, mas sim de alusdes a formas transcendentes
da consciéncia, bloqueadas pela poténcia que actua naqueles
que foram vencidos pelo simbolico sono (**).

16. 0S8 CENTROS DA VIDA

Passemos ao «Sete» no homem. Correspondendo analogi-
camente a regido planetaria, intermédia entre a Terra e o
Céu, aquilo que os herméticos chamam Espirito — ¥
¢ %, o «corpo da viday —apresentard também cor-
respondéncias e qualificagbes com cada planeta. «Em nos
existem energias analogas as poténcias de cada um dos pla-
netasy, dizia Plotino (**°). Por aqui, chegamos a liga¢do com
a doutrina esotérica relativa aos sete pontos através dos quais
as forcas superiores desembocariam no conjunto corporal,
convertendo-se assim em corrente vital e energia especifica
do homem (**"). Mas, por causa da dupla direc¢do de cada
ponto de passagem, ou «portay, torna-se possivel que estes
sete centros (que, normalmente, actuam no sentido de trans-
formar em circuitos humanos energias ndo humanas) possam
ser assumidos numa funcdo oposta, quer dizer, para voltar
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do humano ao ndo humano, o que equivale ao sentido dado
por frases tais como atravessar as sete portas, romper os sete
selos, ascender as sete regioes celestiais e outras semelhantes.

Para encontrar este ensinamento de modo completo e
explicito, é necessario reportarmo-nos & tradigdo hindu, na
qual os centros sdo denominados cakra — rodas (em rela-
¢do ao movimento turbulento das energias vivificantes que
sdo irradiadas de cada uma delas)—, mas algumas vezes
também chamadas padma, isto é, lotos. No entanto, o loto
(como no hermetismo a rosa, ou, de uma maneira geral, as
flores) é um simbolo que se encontra também nas tradicoes
caldaico-egipcias ¢ minodicas, onde em geral as associava
4 «chave da viday», com o significado de ressurreicéo, de pa-
lingenesia, de despertar: o «florescimento» das sete formas
superiores, libertadas da obstrugdo que lhes implica a Terra
humana — o corpo—, €é a reconquista do ser integral e pri-
mordial do Ouro

Ora, as variedades do simbolismo hermético-alquimico
onde, de nm modo ou doutro, figuram os Sete, na ordem
microcosmica, sdo susceptiveis de ser interpretados a luz de
uma doutrina deste género. As referéncias a pontos determi-
nados do corpo (referéncias no sentido ndo grosseiramente
espacial, mas de «correspondéncia funcionaly), tio rigorosas
no Oriente (***), sdo, porém, bastante raras no hermetismeo.
A indicag¢io mais explicita ¢ bastante de acordo com os ensi-
namentos hindus nesta matéria, encontramo-la na quarta
tdbua dos anexos a Theosophia Practica, de Georg Gitchel:
nessa quarta tdbua indicam-se as regiGes coronal, frontal,
laringea, cardiaca, lombar, umbilical, sacral, com os ideogra-
mas hermético-astrolégicos dos planetas indicados num ponto
dado de cada uma destas regides. Como a imagem representa
o «homem terrestre natural e tenebrosow, trata-se, portanto,
do septendrio inferior. Nesta mesma figura, uma espiral
parte de Saturno (simbolo da basica condicio corporal e
«terrestre», na qual os outros planetas ou principios se ma-
nifestam) e com um movimento envolvente passa por todos
os outros centros, até chegar ao corag¢ido, onde se pode ver
uma serpente enroscada a volta do principio Sol (®; trata-se
de uma figuragdo do processo de «queda» que se desenrola
até ao vinculo pelo qual a poténcia do Eu s6 se manifesta
na forma vulgar —longe ainda do Ouro vivo ou Sol dos
Sabios — da personalidade humana. Em cada um dos outros
centros tem lugar uma perda de poténcia igual, e para cada
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um deles figura na mesma tabela o nome de uma paixdo.
E evidente a equivaléncia com a doutrina helenistica acerca
da descida simbolica da Alma para as esferas planetdrias, de
cada uma das quais ela traz a «veste» de uma determinada
paixdo ou qualificacdio da energia segundo o seu ascendente.
O sentido interno é o mesmo: a alteracio dos poderes do
homem primordial em obscuras energias corporais contidas
no subconsciente, e em psicologismos periféricos, passivos,
afastados da espiritualidade césmica, até ao estado de que
foi dito: «Esta miserdvel alma, ignorando o que é, conver-
te-se em escrava de corpos de forma estranha, em tristes
condicGes, ¢ leva o corpo como um peso, ndo como quem
domina, mas sim como quem €é dominado» (***).

Agora podemos contemplar ja o caminho inverso, des-
crito em expressoes claras no Corpus Hermeticum (**°); uma
vez separada da natureza irracional, a Alma torna a percor-
rer as esferas planetérias, «despindo-se» do que pertence a
cada uma delas, superando-as, renovando a mencionada au-
dacia de transcender os senhores do Fado, que a tinham
levado a cair; chegando — «vestida apenas com o seu po-
der» — ao oifavo estado, cujo simbolo é a regido das estrelas
fixas, chamada esfera da «identidade» ou do «ser em sin» —
x40 ¢xwbi — por oposicio as esferas ja ultrapassadas cha-
madas da «alteracio» ou «diferencan — zava w2 sty —
Al, além dos Sete, é a séde de «aquelas que sio» (™) e nunca
mais «tornam a ser» ou sujeitos a «deveniry. Ai advém o
gue-se a possessdo da Ciéncia transcendente. Ai advém o
«nascimento segundo a esséncian — 7@ olownlns pévesi; — €
o «tornar-se deus». E ali o lugar da transformagao naqueles
entes, tornando-se esses. Assimilada a «necessidade» que
reina nas esferas inferiores a corrente das Aguas, serdo sim-
bolos para esta realizagéo as figuras dos «Salvos das Aguasy,
dos que «caminham sobre as aguas» (™), e também a de
«atravessar o Mar» ou a «corrente» (e por isso também
todas as variacoes do simbolismo da navegacéo), e o de avan-
car contra a corrente. Esta tltima, segundo o Corpus Her-
meticum, € o meio para alcancar o estado de «aqueles que
pertencem a4 Gnosen — ol & puaost futes —, «onde ninguém
se embriaga jd» (*"*), embriaguez que corresponde, evi-
dentemente, ao sono simbélico, ao esquecimento, ao poder
das dguas letais, etc.
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16. OS SETE, AS OPERACOES E O ESPELHO

A doutrina, da qual acabamos de dar o esquema, permite
orientar-nos nos meandros de um simbolismo da literatura
técnica alquimica que de outro modo € quase impenetravel.
Acompanharemos o leitor nalguns destes labirintos para que
se familiarize com a linguagem secreta.

Ja Ostano (™) fala de Sete destilagbes necessdrias para
obter das serpentes do monte Olimpo e de outros montes (**°)
«a Agua divina» que mata os vivos e ressuscita os mortos
(os estados profundos da consciéncia sepultados na férma
terrestre) (\"®). E o mesmo dirdA Raimundo Lulio acerca da
preparagio da agua-vida que é o «dissolvente» a usar na ope-
racdao: «Este ménstruo rectifica-se (leva-se de — a | = ressur-
rei¢io) (1'") sete vezes, retirando de cada vez o residuo» %)
Flamel (") adverte que para purificar a «cabeca leprosa do
corvon, € necessario mergulhéd-la sere vezes na corrente rege-
neradora do Jorddo. De uma lavagem que nio é afinal dife-
rente, fala Pernety (**°), acrescentando que se trata da pas-
sagem pelos sere planetas, que se realiza com sefe operagoes
sucessivas que levam por diferentes estados do Mercurio,
simbolizados pelos diferentes metais alquimicos, até ao es-
tado de Ouro (estado de «aqueles-que-estao» para além das
esferas da alteragdo e do devenir).

No Grande Livro da Natureza fala-se de um dique que
impede que as dguas passem para um jardim: dique esse que
se destréi sob a direcgdio de um rapaz (*) «nfo filho do ho-
mem» que ordena: «Despe-te dos teus fatos», o que se explica
nos sete graus da «expiacdo» de que se fala mais adiante (**').
Do mesmo modo, no Chemische Hochzeit von Christian Ro-
senkreuz de J. V. Andreae, vemos que os candidatos as «nap-
cias» devem passar a prova dos sefe pesos, e depois sdo sete
também os planos da torre do paldcio real onde se realiza
a ressurrei¢do do Rei e da Rainha ( & e v~ ) (***). Segundo
Filaleuto, sdo sefe as vezes que tém que circular as Pombas
de Vénus, porque no «niimero sete reside toda a perfeicaon;

(*) Em italiano, esta fanciullo. Este termo surgird ao longo da
obra, de tal modo que seria melhor traduzi-lo, ora por infante (no
sentido de menino; e outras vezes de filho de rei), ora por crianga,
ora por menino, ora por filho. Tais traducdes faremos, em geral,
indicando o termo original; pois que filho, por exemplo, pode vir no
original como figlio, simplesmente. (N. do R.)
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e noutro lugar: «E preciso purificar o Merciirio pelo menos
sete vezes. Entdo o banho para o Rei estd prontoy (***); e
com a imagem do «banho» volta o simbolo da «lavagemy, a
que se submete quem, sendo Rei por natureza, deve dominar
de novo.

No Livro de El Habir diz-se: «Lavai sete vezes a cal ainda
ndo apagada [simbolismo da «aridez» sedenta de Agual»:
Ordeno-vos que opereis sobre as cinzas [quer dizer, o que
fica depois da accdo do Fogo purificador| fazendo-as cozer
e regandc-as sete vezes [trata-se neste caso da ocutra modali-
dade, celeste, da Agua, que actua nas «ressurrei¢Ges»]... Com
este procedimento as cinzas tornam-se doceis, boas e belas,
a vés nunca mais conhecereis «a morten (*4).

Noutras ccasides o «seten significa periodos de tempo
simboélicos (dias, anos, etc.) que, em geral, sio referentes a
mesma ordem de ideias (**?),

As mesmas sere portas dos Mistérios de Mitra encon-
tram-se na redaccdo drabe do Livro de Ostano: numa visio
ocorrida depois de uma ascese, jejum e oragdo, aparece ao
autor um ser que o conduz perante sete porias que guardam
os tesouros da Ciéncia: um animal, cujas partes se devoram
entre si (como jd indicimos na pag. 48), simboliza claramen-
te o desejo que se alimenta de si mesmo, estabelecendo com a
sua presenca o obstdculo para a realizacio dos estados trans-
cendentes (**%). E as sefe iniciagbes encontram-se no simbolo
dos «sete» degraus da Escada dos Sabios, representada numa
estampa do Amphitheatrum Sapientiae Eternae, de Khun-
rath, obra na qual se encontra também o simbolo de uma
«cidadela filos6fica» com sete vértices, correspondentes, por
sua vez, as sete operacdes da Arte, enquanto que no centro
se encontra o Dragdo, simbolo da «matéria-primay.

O véu habitual dos enigmas cai quase completamente
neste texto de alquimia mistica siria, relativo ao «Espelho»
existente num tempo chamado precisamente as «Sete Por-
tas»: «A finalidade do espelho ndo era permitir que um
homem se contemplasse materialmente, porque logo que
saisse da frente dele, o homem perdia a memoéria da sua
propria imagem. O espelho representa o Espirito Divino.
Quando a alma se vé& nele, repudia as vergonhas que nela
existem, e deita-as fora... Uma vez purificada, imita e toma
como modelo o Espirito Santo; ela propria torna-se espirito;
possui a calma e torna incessantemente a este estado supe-
rior em que se conhece [o divino] e se é conhecido por ele.

68

S ———

05 SIMBOLOS E A DOUTRINA

Entdo. tornada sem sombra, desembaraca-se dos vinculos
proprios e dos que tem em comum com o corpo... E afinal
0 que ¢ que dizem as palavras dos filésofos? Conhece-te a ti
mesmo. Com isto querem significar o espelho espiritual e in-
telectual. E o que é este espelho senao o espirito divino
primordial? Quando um homem mora nele e nele se vé,
afasta o olhar de tudo quanto possui nome de deus e de
demonio e, unindo-se com o Espirito Santo, converte-se num
homem perfeito. V& Deus que estd nele... Este espelho esta
situado acima das sefe portas..., que correspondem aos sete
céus, acima deste mundo sensivel, acima das doze casas [0
Zodiaco, as forgas da vitalidade animal]... Acima deles esta
este Olho dos sentidos invisiveis, este Olho do Espirito, que
esta presente e que estd em todo o lado. Nele vé-se este
espirito perfeito, em cuja poténcia tudo estd compreen-
dido» (*%7).

Resumindo: o ntmero sete no hermetismo, segundo o
ensino tradicional esotérico, exprime formas transcendentes,
ndo humanas, de consciéncia e de energia que estdo na base
das coisas «elementares». A possibilidade de uma dupla rela-
cdo com respeitc a elas explica a doutrina dos dois septe-
narios, um ligado a4 necessidade e outro resolvido na liber-
dade (*#).

O estado de corporeidade fisica no qual se encontra o
homem estd relacionado com o mistério desta diferenciacio
do septenario e, através dos «centros de vida», contém o
duplo poder das chaves: o de «abrir» e o de «fechar», do
solve et coagula (dissolve e coagula) hermético. PurificacGes,
destilacdes, circulacdes, despojamentos, calcinag¢des, solucdes,
ablacoes, assassinios, banhos, rectificacoes, etc., enquanto re-
lacionados directa ou indirectamente com o ntmero sete,
exprimem, na literatura técnica hermética, a obra aplicada
aos poderes, pela sua transposicio de um modo de ser, a
outro medo de ser, «ndo humanon.

E assim passimos da parte doutrinal do hermetismo ao
terreno da pratica. Mas antes vamos precisar uma série de
ideias e de simbolos que permitirao dar-nos uma ideia da
esséneia da realizacao hermética.

17. O OURO DA ARTE

Uma ideia central da Arte Régia ¢ que o hermetista
realiza determinadas operacdes, mediante as quais actualiza
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(pGe em acto) e leva a perfeigdo uma «matéria» simbolica
que a Natureza deixou imperfeita e em poténcia; e, sem a
ajuda da Arte, o hermetista ndo conseguiria tal proeza. Esta
ideia central refere-se a tudo aquilo que o homem comum
acha ser de aqui de baixo, mas também se refere a dignidade,
«desconhecida pelas ragas anteriores», de que ja faldmos e
cuja relagdo com o espirito especifico dos «ciclos herdicos»
j4 menciondmos também.

No respeitante ao primeiro ponto, podemos citar, entre
outros, o De Pharmaco Catholico: «A natureza detém-se e
suspende o trabalho no Ouro [no sentido de «Ouro vulgar»,
interpretdvel como aquele estado segundo o qual a forga
solar se encontra no homem comum]... Termo supremo de
todos os metais [de todas as demais naturezas diferenciadas
da «matrizy], acima e além do qual a prépria natureza por si
s6 ndo pode formar mais nenhum metaly (**9). Mas «os
homens podem ajudar a natureza e obrigd-la a realizar um
esfor¢o superior ao realizado para as suas producdes ordina-
rias» (**°), alcancando o fim, aquilo a que Geber chama «o
limite extremo», a «coisa dificily, «a mais distante que o
homem possa desejar» (***). Os alquimistas estabelecem assim
a distin¢do entre aquele Ouro, que é uma producio naturadl,
e o outro Ouro que se produz mediante a Arte e que recebe
o signo e a marca dos «Mestres do Poder» (**%). Por isso, Fi-
laleuto diz alegoricamente que se o Merciirio se encontra nos
vendedores, o Sol ou Ouro é «uma consequéncia do nosso
trabalho e da nossa operagdao», e quem ndo sabe isto, ndo
«conhece ainda o objectivo da nossa obra secretay (**).
Como sublinhdmos no principio, a Arte hermética nido tem
por finalidade descobrir o Ouro, mas fabrica-lo.

Por isso, como complemento deste tema geral, deve ex-
plicar-se o sentido das expressdes tais como «morte e ressur-
reigao», «matar o vivo, vivificar o morto» e outros seme-
lIhantes, que sdo motivos recorrentes do hermetismo.

18. A SOMBRA, AS CINZAS, A SUPERFLUIDEZ

Para fazer ressurgir o vivo, é necessario que o morto
morra. O simbolismo da morte, em geral, pode ser recondu-
zido ao simbolismo, ji explicado, do «sono»; e considerando
que este tem como significado o estado de consciéncia comum
que se baseia no corpo, pareceria firmar-se a ideia — mais
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soteriologico-religiosa do que inicidtica — de que o corpo
¢ o mal, queda ou negacdo do espirito.

Verdadeiramente, indicagoes nesse sentido ndo faltam.
Mesmo no Corpus Hermeticum — para comegarmos — o
corpo € considerado como carga ¢ prisdo. Por isso, toda a
alma se encontra carregada e agrilhoada: «por debaixo deste
invélucro, ela luta e pensa — mas ndo sdo os pensamentos
que ela teria se fosse desligada do corpo»; em vez de «ener-
gias», 86 conhece sensagdes e paixdes que advém dela atra-
vés do corpo. Por isso, como condicdo prévia a consecussdo
da iluminac@o, da gnose, recomenda-se o 6dio ao corpo, e
diz-se: «Antes de tudo deves despir essa veste que trazes,
essa veste de ignordncia, principio de todo o mal, cadeia de
corrupcdo, envoltério renebroso, morte viva, cadiver sensi-
vel, tumba que arrastas contigo, ladrao na tua propria casa,
que através daquilo que ama te odeia, que através daquilo
que odeia te prejudica (***). Aqui, em todo o caso, os simbo-
los de «veste», «tumbay, «morten, «obscuridade» («sombray)
sao dados abertamente no mesmo sentido que tem de se
lhes atribuir quando aparecem nos enigmas da literatura téc-
nica alquimica. Eis algumas correspondéncias acerca da
«sombray: «Os corpos [no sentido dos sujeitos, sobre os quais
a obra se exercerd] tém todos uma sombra e uma substincia
negra que se tem de extrair» ("**). Agathodaimon, a prop6-
sito do simbélico Cobre —o «metaly vermelho-amarelo
mais facilmente transmutivel em Ouro —, diz: «A alma é a
parte mais subtil, ou seja, o espirito tintorial [que, tal como
uma tinta difunde por todas as partes a prépria «cor»]; o
Corpo € a coisa pesada e terrestre dotada de sombra (**%).
Zobzimo, por isso, aconselha a trabalhar até que o Cobre nao
tenha sombra (**"): «Suprimam a sombra do Cobre», repetem
os drabes (***), «O Cobre passou a ser branco [passou a cons-
ciéncia de ¥ ] e foi libertado da sombra... Despojado da
sua negra cor, abandonou o seu corpo opaco e pesadoy» (**°).
Comario, falando de um «espirito tenebroso» que oprime 0s
corpos, repete quase textualmente o que vem no Corpus Her-
meticum. Diz, entdo: «Corpo [no sentido primordial], Espi-
rito e Alma debilitam-se por causa da sombra caida sobre
cles» (**°). Pelasgio testemunha que s6 quando o Cobre aban-
dona a sua sombra pode «tingir» toda a classe de corpos, o
que, como veremos, coincide quase exactamente com a fina-
lidade da Arte (*'). Ainda mais explicitamente o Cosmopo-
lita diz que se trata de arredar as irevas e chegar a ver a
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Luz da Natureza, que escapa aos nossos olhos, ja que para
os nossos olhos o corpo é a sombra da natureza (**).

Se todas estas indicacdes ndo estivessem condicionadas
por nenhum significado ulterior, teriam um caracter suspeito
sob o ponto de vista inicidtico. Sendo o corpo, no sentido
lato, a expressdo e, ao mesmo tempo, base da individuacio,
trata-se de superar uma concepc¢ao evasiva ¢ mistico-panteista
pertencente mais ao 4mbito das religides que ao das inicia-
coes. Apesar disso, na doutrina hermética encontra-se tam-
bém uma série de expressdes de espirito muito diferente.

Por exemplo, o que é que pode significar — para nds que
sabemos o que é o «Sal» — uma expressdo como esta do De
Pharmaco Catholico: «Sem Sal ndo se poderia fazer a Pedra
Filosofal»; ou esta: «Sal metalico é Pedra Filosofal»? Sob
o ponto de vista do simbolismo das «destilacGes», as fezes sdo
o que fica depois de se ter extraido o espirito, sdo, portanto,
o corpo, do qual se faz também — num dos virios possiveis
sentidos — o simbolo das «cinzas», por analogia, quer dizer.
como residuos sem mais Fogo. Mas o surpreendente é que as
«fezesy, «cinzasy e outras «superfluidades» sdo consideradas
como algo precioso que o «Filho da Arte» deve abster-se de
desprezar e deitar fora, porque com elas, precisamente, se
faz o Ouro, ou sdo elas proprias Ouro, o verdadeiro Ouro.
nao o Ouro vulgar, mas o «Ouro dos Fildsofos». «Nas cinzas
que ficam no fundo do sepulcro —diz por exemplo Arté-
fio (***) — encontra-se o diadema do nosso Rei.» E D’Espag-
net: «A terra que se encontra no fundo do vaso é a verda-
deira mina do Ouro dos Filésofos, do Fogo da natureza e
do Fogo celeste» (™).

Segundo Zésimo o residuo das matérias queimadas, isto
€ a «escorian, é chamado «poder do todoy — wavti: évegysia —
e acrescenta: «Ficai sabendo que as escérias constituem todo
o mistério: por isso os Antigos falam do Chumbo negro que
¢ a base da substancia» (***). Como se sabe, este Chumbo
corresponde a «Pedra megra sagrada» que, segundo Jofo
o Alquimista (**®), confere aos «Mestres» a «habilidade»;
corresponde a Saturno, sobre o qual Béhme diz: «O paraiso
estd ainda neste mundo, mas o homem estd bastante longe
dele, enquanto ndo se regenerar... E ai estd o Ouro oculto
em Saturno» (*7); corresponde a Terra, acerca da qual se
pode citar o Triunfo Hermético: «Quando com a destilagdo
extraimos a Agua que é a Alma e o Espirito [aqui a Agua
utiliza-se como um simbolo geral de tudo o que ndo é Terra],
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o Corpo fica no fundo do vaso. como uma Terra morta,
negra ¢ impura, que ndo ¢, todavia, desprezada... A super-
fluidade da Terra converte-se numa verdadeira esséncia, e
quem pretender separar alguma coisa do nosso sujeito nada
sabe de Filosofia [hermética]» (*"*); citemos também as
palavras da Tdbua de Esmeralda: «A poténcia do Telesma
ndo é completa se ndo € convertida em Terra.» Pode-se ainda
recordar Olimpiodoro: «As escoérias e as cinzas sdo o ora-
culo revelado pelos deménios»; ou Q Livro de El Habir (*°):
«O Vermelho [o tltimo estado do processo, equivalente a
(™ e a4] ndo existe nem aparece sendo nestas preciosas cin-
zas»; e assim por diante.

Ha outros simbolos que tém este mesmo significado.
Associado o Corpo ao Ouro, se atribuird ao Corpo o valor
de Macho (*'°). E ainda: «Quem, para exercer o magistério,
procure algo diferente desta Pedra, fard como quem quisesse
subir por uma escada sem degraus, o que sendo impossivel
o faria cair de cabe¢a para baixo.» (*''). Do mesmo modo,
Della Riviera faz advir da Terra, através de Hera, «Heroi
magicon, considerada pela Chymica Vannus como o «ovo da
Fenix» (*'9).

Contra a ideia de que esta individuacdo, que se sustenta
no corpo (a Pedra negra é a «base da substdnciay), tenha
que dissolver-se indistintamente no Todo, hd também outro
tipo de testemunhos. Diz-se da Agua divina que «dissolve
e recrudesce os metais, mas conservando-os sempre na sua
mesma espécie [quer dizer na sua propria individualidade]...
sem que estes corpos sejam destruidos sequer no minimo,
mas se os dissolve e recrudesce fa-lo para eles receberem
uma forma e uma generacdo nova, mais nobre ¢ excelente
do que a que possuiam anteriormente» (*'*). Nao se trata de
«destruicdo mas sim de aperfeicoamentoy», diz Le Filet
d’Adriadne (***). «Chama-se aquela, impropriamente, trans-
formacdo dos metais, porque na realidade se trata de pur-
gacao, fixacdo, tintagem e perfeicio dos metais imperfeitos.»
E ainda que o nosso Ouro ndo seja o Ouro vulgar, estd, no
entanto, no Ouro vulgar»: fruto do «nosso trabalho podereis
também extrai-lo do Ouro e da Prata ordinédrios» (*'%). Ja
em Pelasgio e na Carta de Isis a Horus se diz que o Ouro
¢ a semente do Ouro: como quem semeia trigo, faz que
nasga trigo e recolhe trigo (**%). E assim que se conservam
as «espéciesy. HA uma continuidade. Fica a modalidade
central de () (que na sua forma vulgar se manifesta como
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sendo a personalidade humana): e a operagdo ndo a «alteray.
O mesmo sentido encontramo-lo no simbolismo das cir-
culagdes. O «vaso» em que se realiza o trabalho — o aludel,
o atanor — deve permanecer hermeticamente fechado até
a realizacdo da Obra Magna (ou Grando Obra), eis a pres-
cricdo de todos os autores. Acontece entdo que a parte subtil
do «composton, também chamada «anjo» (*7), sob o calor
igneo, separa-se da parte pesada e corporal, mas sem poder
fugir; empurrada contra a parede superior do vaso fechado,
vé-se obrigada a condensar-se de novo e a descer, como um
«destilado» que reage sobre o residuo ¢ o transforma. Um
principio fundamental da Arte é que o espirito ndo deve
voar e fugir, sob pena de deitar a perder aquilo que se pre-
tende conseguir. Artéfio diz: «Ndo deixeis exalar o Espirito,
porque, se saisse do vaso, a tua obra ficaria completamente
destruida.» (**®)
~ Eis a razdo pela qual se ndo aconselham os Fogos dema-
siadamente violentos: porque a forga dos espiritos poderia
rebentar o vaso, e tudo se perderia sem aproveitamento
algum (*'); por essa razdo, outros insistem na espessura do
vidro do matrés e no seu perfeito, «hermético» fechamento.
E aconselha-se a correr imediatamente em ajuda do Corpo
quando a Alma se dilata por se ter afrouxado a ligagdo: de
contrario «a Alma abandonara esta companhia terrena para
se volver a outro elemento» (**°), o que parece nfio corres-
ponder ao objectivo que se tenta alcancar. Da mesma ma-
neira se exprime Zacarias: «Temos que permanecer atentos
e vigilantes para ndo deixar passar o momento preciso, no
nascimento da nossa Agua Mercurial, com o fim de reuni-la
ao seu corpo, que até aqui chamamos levedura e que a partir
de agora chamaremos Veneno.» (**'). Neste caso a expressdo
veneno refere-se ao ponto no qual o principio da obra se
manifesta como uma forga transcendente e dissolvente em
relacdo aos estados individuados. E, acerca do assunto,
Bohme diz: «Se o espirito foge da prisdo, encerrai-o de novo
nela.» (*32).

19. O INCESTO FILOSOFAL

A partir de tudo o que foi dito até agora, podemos ja
determinar o sentido total do empreendimento hermético
do seguinte modo:
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1) E possivel fazer passar a consciéncia de um estado
individuado (para o qual é necessario o corpo = Eu ® como
Ouro vulgar) a um estado ndo-individuado, informe (Aguas,
Dissolvente. Mercurio, etc.). Simbolos: liquefacgdo, fusdo,
dissolucdo, solugdo, separagdo, ete. (*#).

2) I possivel enfrentar esta transformagdo de duas ma-
neiras diferentes: activa ou passivamente, como superante
ou como superado, segundo 4 ou entdo segundo -~ .

Esta alternativa marca a diferenca existente, 4 maneira
de principio, entre misticismo e inicia¢do. No primeiro caso,
aparece como objectivo uma espécie de promiscua, estatica
indiferenciacio, que seria o ponto de chegada e de salvagdo.
No segundo caso, a «aberturay apresenta-se em referéncia
a um estado no qual renasce e se reafirma individutivamente
o mesmo principio ® j4 manifestado, como o Eu do corpo
humano «coberto de sombray.

Para confirmar definitivamente que o espirito da reali-
zacdo hermética corresponde a esta segunda possibilidade.
sera decisivo o exame de um grupo de alegorias, que nos
textos mantém relacoes simbolicas entre Mée e Filho, entre
Fémea e Macho.

Comecemos pela méaxima de Filaleuto, segundo a qual
«o fixo se torna volatil por algum tempo, de modo que herda
uma qualidade mais nobre que serve mais tarde para fixar
o proprio volatily (**). Neste caso o «volatil» — equivalente
4 Mie, 2 Mulher, as Aguas, 4 Lua, etc. — significa o Spiritus
Mundi, a Forca-Vida Universal; e o «fixo» — que equivale
ao Filho, ao Macho, ao Fogo, ao Sol, a Pedra Rubra (ou
Vermelhay», etc. — significa pelo contrdrio o Eu, a perso-
nalidade, a Alma (**). Geralmente é opinido uninime de
todos os Filésofos Herméticos que deve intervir uma «mor-
tificacion, um dissolver-se nas Aguas, um desaparecer no
seio da Mie que devora ou mata o Filho, um dominio da
Fémea sobre o Macho, da Lua sobre o Sol, do volatil sobre
o fixo, etc.; mas tudo isso exclusivamente como coisa votada
a reintegrar ou devolver a poténcia do Filho, e fazer com
que este possa reafirmar-se logo sobre quem anteriormente
o havia dominado e «dissolvido», e tornar-se «mais perfeito
e maior que os seus progenitoresy.

E agora o que diz D’Espagnet: «A Fémea adquire pri-
meiro supremacia sobre o Macho e domina-o, até o trans-
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formar na sua propria natureza. Mas entdo o Macho re-
cupera o seu vigor e ganha por sua vez a supremacia, domi-
na-a ¢ torna-a semelhante a cle» (***). E na Turba Philoso-
phorum: «A Mae engendra o Filho e o Filho engendra a
Maie e mata-a.» (**') Noutros textos encontramos expressoes
analogas: «Quando me encontro nos bragos da minha Mie,
unido A sua substincia, assumo-a, detenho-a e fixo-a.» (**%)
«A Agua, ou Mercurio, ¢ a Mae que estd presa e selada
no ventre do Filho, quer dizer, do Sol, que provém desta
Agua.» (*). «E preciso fazer com que a Fémea monte o
Macho e, depois, 0 Macho mente a Fémea.» (**°) E Flamel
acrescenta: «Uma vez que o Infante [criado pela Arte] se
tornou forte e robusto, até ao ponto de poder combater con-
tra a Agua ¢ o Fogo [deve fazer-se referéncia aqui a forca
que provém dos despertadores de ¥ e ¥: ver mais adiante,
paginas 136 e 177], ele meterd no seu préprio ventre a Mae
que o tinha parido.» (**'). E em mais textos, assim por diante.

Assumem particular importdncia as formas deste ciclo
de alegorias, onde a Mde —a primeira substincia de todo
o «metal» ou ser individual — se converte em esposa do seu
Filho; estas formas falam-nos claramente do papel e do sig-
nificado que a tradicio hermética atribui a dignidade mas-
culina, cuja realizacdo procura. Mas também s3o interes-
santes as restantes formas de alegoria, as que nos fornecem
aquilo que talvez seja a expressio da solugdo mistico-religiosa
ou panteista no simbolo das relagoes contra a natureza: os
estados em que a forca-substdncia universal, a «Vida-unay.
domina sobre a personalidade, equivalem a Mulher que
possui o Homem, ac Filho que volta ao ventre da Mie, ao
criado que se situa acima do seu amo, «ao superior em
tudon» (¥°%), etc.

No hermetismo estes estados constituem fases transité-
rias, apenas: imediatamente depois estabelecem-se as rela-
¢Oes justas, as consagradas pela natureza ou que ela quer
(ap6s o solve, apds o «contacto», o «coagulan). Por tudo isto,
o espirito afirmativo e «magico» do hermetismo, para quem
segue a mesma técnica, fica confirmado de muitas e diversas
maneiras.

No entanto, a questdo central ndo ficou ainda suficien-
temente clara. Por acaso este «fixar» a Fémea ou possuir
a Mide de toda a criatura, para logo devolver a «natureza
(que goza consigo mesmay a «natureza que se domina a si
mesmay, propria do macho, ndo exprimird em Ultima ana-
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lise — a semelhanga daquele simbolo equivalente, o do roubo
da Arvore da Vida — talvez o mesmo acto duma indivi-
duacdo cujo resultado, como vimos, ¢ o Corpo? E ndo nos
encontraremos entio num ciclo vicioso? Na realidade, os
textos situam o corpo como centro da vida vulgar coberta
de sombra e de morte, algo que hé que superar; mas 0 COrpo
torna a apresentar-se como um cfeito necessario do coagula
que, paradoxalmente, é o termo da Grande Obra. Nido se
pode tratar da mesma coisa, evidentemente: a corporeidade
nic pode ter o mesmo sentido num caso e noutro, ¢ o pro-
blema que se poe. portanto, é o determinar em que con-
siste a diferenca.

20. A «TUMBA» E A «SEDE»

Também neste caso encontramos a melhor chave no
Corpus Hermeticum, num texto ji citado precisamente em
relagio com a aventura de quem quer ir mais além dos
sete circulos da necessidade (ver pag. 61).

O que justifica as ja referidas expressdes negativas, de
aspecto mistico-scteriologico, que encontramos na tradi¢ao
hermética, seria ndo o facto da «individualizacdo» ¢ o «cor-
po» em si mesmo (quer dizer, como qualificacdo e organiza-
¢io daquilo que ¢ indiferenciado e indistinto, como acto de
um principio activo, 4 cu (® ou ¥, que reage sobre a
Humanidade mercurial e a «coagulay numa imagem, sinal do
ceu peder), mas sim uma determinada relagdo respeitante a
individuacio e ao corpo. E, ral relagao seria a correspondente
a um estado de «amory — no sentido de «identifica¢io» e de
«amalgamacioy (quer dizer, no mesmo sentido do poder
que, segundo a doutrina hindu, a «séde» e o «desejon pos-
suem) — precisamente em relagdo o corpo e a individuagao.
Tal cstado faz com que as Aguas penetrem como uma
«humidade supérflua» no principio solar, o inundem, o em-
briaguem, o obscure¢cam e o transportem: o conduzam a
mergulhar ¢ a identificar-se no que ja recebeu impressa
a forma do seu dominio, a fixd-la e a nio distinguir-se ja
dela, participando em tudo e por tudo da natureza da mesma;
degenerando da sua natureza prépria, convertendo-se, por
assim dizer, na imagem de si mesmo, imagem que, como tal,
sofre a condicio daquilo em que se manifesta. Tal aconteci-
mento apresenta-se-nos imediatamente como significado do

i



A TRADICAO HERMETICA

mito de Narciso: Narciso é conduzido a «morte» nas 5<Aguas»
pela paixdo desencadeada através da sua prépria imagem,
nessas Aguas reflectida —e esta «morte» € a substancia
daquilo que, para os homens ligados pelo desejo ao mundo
dos corpos € do devenir, passa por vida.

Na Introcducgio (ver pag. 29) citimos um textc gnostico
no qual reconhecemos estes mesmos simbolos: diz-se do
Homem Primordial que ele, no estado intermédio, anterior a
sua reintegracio, se «mantém de pé aqui em baixo, fendo
sido engendrado pela imagem |[reflectida] na corrente das
Aguasy. Num texto semelhante lemos: «Revestida de uma
forma aquosa, esta [a Alma] sofre... escrava da morte» (***).
Ja notamos que a Agua, quer directamente, quer como Mer-
cario, é, sob certo sentido, entendida no hermetismo como
fome, desejo, séde abrasadora. E é igualmente claro que o
mito de Narciso forma parte também da tradicdo hermética,
segundo o que acabamos de dizer, apesar de termos posto
em evidéncia o seu sentido metafisico. No Corpus Herme-
ticum (I, 12-15) fala-se de «uma forma de maravilhosa peleza
em que todas as energias dos sefe planos estavam unidas a
forma divina»; faz-se referéncia também a uma visdo dela
na Agua € na Sombra sobre a Terra, € a um «amor» que S€
manifesta na «natureza»; e conta-se que até o Homem
Primordial, «ao ver na agua o reflexo da sua propria forma,
se tomou de desejo por ela e quis possui-la. O acto seguiu-se
ao desejo e assim foi concebida a forma irracional. A natu-
reza possuiu o amante abracando-o estreitamente, e uni-
ram-se em mituo amor». Dai proveio a «queday, origem
do «sonow, a submissdo a tirania da lei cosmica ou dpuoviz,
por parte de quem era superior a ela pela sua propria natu-
reza (ver pag. 63). Referimo-nos precisamente a esta situa-
¢do quando faldmos do sortilégio da terreneidade (***): petri-
ficagdo, transformacdo das «energiasy em sensacOes e pai-
xoes, «metalidade» coberta de «sombray e de «lepray, estado
de submissdio ou estado «vulgar» dos poderes profundos e
dos principios no homem, consciéncia externa ligada ao
mundo fisico através do cérebro, etc.

«0O homem — diz Bohme (***) — morreu segundo a essén-
cia celeste divina [a qual, noutro lugar, ele designa como
«nobre Ouro da corporeidade celestial»], porque o desejo
interno, surgido do centro igneo (**°)... tendia para o nasci-
mento temporal exterior. Assim no homem a esséncia divina,
ou corporeidade interior, converte-se em morte». O mesmo

78

OS SIMBOLOS E A DOUTRINA

autor fala também do simbolismo alquimico de Saturno, a
que tornaremos a fazer referéncia mais adiante, e diz que o
corpo, desde entdo, jaz em Saturno envolvido em roupas
miserdveis; que o Infante de Ouro estd coberto por Saturno
com um manto negro. E a «tumba de Osiris», o corpo con-
vertido em «sepulcro» do Vivo. A violéncia primordial feita
Arvore constitui a corporeidade, em sentido transcendente,
naquele segundo o qual o corpo se identifica ou se associa
ao Enxofre, Fogo, e Ouro divino. O simbolo do Homem
transcendente refere-se a isso: é o Individuo Absoluto. Mas
quando ressurge a veeméncia das Aguas primordiais, detendo
0 processo, entdo é Atis, como «espiga colhida ainda verde»,
é a morte prematura, a mutilagido, razdo pela qual Atis é
estéril, sxagmo:. Este € ¢ mistério do corpo em que o homem
se encontra aqui em baixo. Os Anjos cairam ndo por ter
querido possuir as «mulheres», mas sim por té-las desejado:
foi o desejo abrasador, igneo, aprisionado em Adéo, segundo
Gichtel (**), o que lhe tircu a sua esposa Sofia, quer dizer.
o que o afastou da Vida e da poténcia (**%).

A dificuldade, portantc, aclara-se. No hermetismo nunca
se trata de uma separacdo do Corpo para escapar (os «espi-
ritosy ndo devem fugir, a Alma nio deve evadir-se no Ar,
elc.) sendo para restabelecer uma relacao causal e romina-
dora do principio solar, privado de paixdo em relacdo aquele
a que deu forma, e que agora se lhe oferece nos seus poderes
mais profundos e ndo humanos, até ao ponto de experimen-
tar ele mesmo um renascimento. Daqui deriva, no herme-
tismo, um «realismo transcendental», com o qual a subver-
sdo de valores prépria da linguagem mistica adquire um
sentido diferente e muito especial.

Na «imagem engendrada pelas Aguasy o Homem primor-
dial «sustém-se sobre os seus pés», mas ndo passa do suster-se
dum fantasma. Ao identificar-se com o Corpo, o homem
sofre a condi¢do deste. Todas as suas faculdades de vigilia,
em vez de estarem antes do corpo, estdo depois dele, e assim
ndo produzem sendo reflexos exteriores de tudo aquilo com
que esse homem entra em contacto. Sob tal ponto de vista,
Bohme diz, justamente, que, naquele «Anjo mortificado»
que € o homem, o corpo gera a Alma; que a carne, apesar
de ndo ser espirito, é a mae do espirito (**®). Trata-se, por
outro lado, da Alma e do Espirito dos «mortosy, em relacdo
aos quais o ponto de vista de aquilo que entre os modernos
¢ 0 materialismo é o mais verdadeiro.
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A «espiritualidade» do «homem psicologico» é inessen-
cial, contingente, ¢ sfo muitas as circunstdncias que nos
falam desta contingéncia, da dependéncia em que se encon-
tram as «faculdades superiores» e a consciéncia individual,
e¢m relagdo ao cerpo. Nesle caso o corpo é na verdade a raiz
¢ a origem da Alma e das suas faculdades: néo se trata de
considerar que o corpo gera sem mais nem menos a alma
e as suas faculdades, mas quase acontece algo de semelhante
a0 que se passa com um tambor que, sem ser ele que produz
0 som por si mesmo, ¢ a condicfio necessaria para que o som
se¢ manileste. E assim também, muratis mutandis, a vida, o
conhecimento e a autoconsciéncia ndo se manifestam no
homem sendo através da realidade corporal.

Fsta realidade, ocultante, hermeticamente considerada,
é o lugar em que os metais que parecem nobres, mas 3Go
vis, em que os elementos que parecem vives, mas estio na
realidade mortos e estéreis e sio desdenhados pelos Sdbios,
se encontram na sue verdadeira natureza — a da corporei-
dade primordial —, excepto certa impureza, sombra ou aquo-
sidade, da qual é possivel desembaracd-los.

Esta é a chave de todas as expressdes alquimicas gue atra-
vés de simbolos proclamam a superioridade do Corpo e o
apresentam como a verdadeira matéria da Obra e a mina
do Ouro. Esta € a razéo pela qual o De Pharmaco exorta o
alquimista a nio voar alto, nos céus, mas sim a que busque
aqui em baixo, no humus, na «Terra». Eis, pois, que a Pedra
assim apostrofa as personificacdes das faculdades vulgares:
«Tu n@o és aquele Ouro de que falam os Filoésofos, mas,
em vez disso, esse Ouro estd em mim escondido ... A tua
Alma [quer dizer, o teu principio “vive”] reside constante-
mente em mim, e € muito estavel e mais fixa do que o gque
tu poderds ser, jamais... Sem mim nao ¢ possivel fazer Ouro
e Prata..., nem podereis vés elevar-vos para além do estado
em que a Natureza vos colocou.n (**) E Zacarias diz: «O
Corpo tem uma forga superior a dos dois irmaos que se cha-
mam Espirito e Almay», e acrescenta que, quando «o que
estava oculto se manifestan, o Corpo possui o poder para
tornar fixa a alma e reduzi-la a4 sua propria natureza, «que
é a de ser feita de Ouro» (**'). «H4 que animar o corpo morto
e ressuscita-lo — diz Alberto Magno (**?) — para multiplicar
a sua poténcia até ao infinito.» HA tantas citagdes possiveis
no mesmo sentido, que s6 teriamos o embaraco da esco-
lha (***). «Osiris ¢ Chumbo e Enxofre —  Zgpic éovty uoddfdo:
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zat feiovy —, diz um texto alexandrino (**). O Chumbo
Negro — o corpo caido —, denominado a «tumba de Osirisy,
associa-se também ao «Ovoy que é o 7 mav(«en to panm):
nas «esferas do Fogo» fixa-se a este e atrai a si uma Alma
nova. E nisso, dizem os textos, consiste o Grande Misté-
rio (**),

21. SATURNO, OURO INVERTIDO

Para concretizar o significado destes simbolos, terda que
se recorrer a divisio quadripartida mencionada na pag. 57
¢ seguintes. O Chumbo mégico corresponde entio ao ele-
mento propriamente terrestre, a mineralidade do corpo,
aquilo que no corpo obedece as forgas do reino mineral (o
esqueleto): e ai, precisamente, é onde dormiria o estado
primordial do Individuo, Osiris—e também Saturno que
foi rei da Idade do Ouro: reino metafisicamente correspon-
dente ao estado de ser em sentido absoluto (**). Ora, se re-
cordarmos que no esqueleto estd expresso o elemento cal-
cario, podem tornar-se muito interessantes as relacoes esta-
belecidas por alguns textos antigos, através de pseudo-homo-
nomias, entre o elemento fitdnico, o elemento terra e o ele-
mento calcario: num texto anénimo grego, a Terra figura
em ultimo lugar, e a operagiio relativa a ela recebe o nome
de cal omnipotente (**). E Agathodaimon acrescenta: «Tal
¢ o Logos sobre a cal, sobre o calcdrio omnipotente [ou tité-
nico — sivaws |, o corpo invencivel, o tnico ttil... Quem
0 cncontrar, triunfard sobre a incurdvel doenga da
miséria — iy aviatoy weviay viges » (***), Mas Penia, a priva-
¢do, a miséria, é, segundo Plutarco, a matéria, ja que «em
si e por si estd cheia de necessidade (de falta), mas fica satis-
feita pelo Bem; tendendo sempre para ele, chega a parti-
cipar da sua natureza.» (**) A «miséria, doenga incurdvel»,
€, pois, 0 mesmo estado de privagdo que na «matérian é a
necessidade, a «séde», a «forma aquosa»; e o Bem é a actua-
lidade do Individuo Absoluto, ligada & «cal omnipotentey, ao
ressurgir ¢ ao transfigurar do titAnio. Uma vez mais, vol-
tamos ao- mesmo significado.

Determinada tal correspondéncia, vamos referir-nos rapi-
damente ao mito de Saturno. Saturno sofreu também a
desvirilizacdo, depois de se ter escondido no Lacio; mas

-

Latium ndo ¢ sendo uma duplicacdo da ideia de se escon-
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der (*Y), quer dizer, de passar a um estado latente, de ocul-
tacdo, e jd explicimos a desvirilizacdo como a privagio da
poténcia, que equivale 4 sega prematura da espiga e a biblica
proibi¢do da Arvore da Vida. Entre os outros significados
possiveis do mito, poderia ver-se agora, pelo que acabimos
de expor, uma alusio a transformagido das relagbes que
conduzem ac Chumbo mno sentido de corpo corruptivel. a
partir do proprio Saturno devorado e destruido.

Na alquimia encontramos assimuma duplicacdo: Saturno
¢ o «antigo» e o «divino» (o sulftireo) e, ao mesmo tempo,
o Ouro Invertido, quer dizer, o Chumbo, como corpo vul-
gar (*1); é o pai da nossa Pedra e da dos Filosofos (*7), pelo
que, segundo De Pharmaco, se manifesta como «espirito cos-
mico», com uma «natureza corporal e espiritual compa-
ravel ao Arsénicon, ou seja, ao poder viril por exceléncia.
Bshme esclarece que o Chumbo e o Ouro sdo produzidos pela
mesma forca em Saturno; e acrescenta: «Isto ndo € a morte
mas sim um encerramento (¥) que representa a divina essén-
cia celestial.» (**) Tem o mesmo sentido um hieréglifo que
aparece na capa das Doze Chaves de Basilio Valentim: nele
vemos um Saturno corcado com foice e compasso (simbolo
dos dois poderes: a foice é a dissolucio; e o compasso é o
poder de «medida», quer dizer, de limite — o coagula) sobre
um simbolo que compreende os diversos elementos (ou fases)
da Obra. Imediatamente por debaixo de Saturo, quer dizer,
latente (Latium), estd £, o signo do Enxofre, que contém
no seu interior a ave Fénix: trata-se dos «Fogos Primordiaisy,
dos primeiros poderes, inextinguiveis, ubiquos, suprapessoais,
de animacio e de individuacio. Por isso, sempre que nos
textos se fala do Enxofre de Saturno, e similares, trata-se de
uma referéncia a estas forgas — «os deusesy» (**) — encer-
radas no interior dos 6rgdos que elas formaram na «Terra»;
conjugando-se com elas, como com os seus membros origi-
nérios, o poder feito de vontade — o Telesma —, que «estd
aqui», tornar-se-a perfeito. Por isso diz-se: «Deixa descer e
tudo se cumprira — ez xdvw wxi yerioszar » (¥°) —; e no Livro

(*) Nio temos a4 mio um exemplar do texto citado; na versao
italiana dada aqui por Julius Evola, estd a palavra chiusura, que
tanto pode referir-se ao sentido de fechar, guardar, selar, como ao
de concluir, terminar. A traducio espanhola optou por rérmino
(termo). Encerramento poderd. talvez, servir para os dois sentidos.
(N. do R.)
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da Misericérdia: «Rendei a alma aos corpos: fazei perecer
as Almas nos Corpos e purificai as Almas e os Corpos lavan-
do-os e depurando-os em conjunto. Rendei as Almas vola-
tizadas aos Corpos dos quais sairam.» (*%)

Assim fica suficientemente esclarecido o motivo da im-
portdncia dada alquimicamente as «cinzas», as «fezesy, ao
caput mortuum ou «precipitadoy, pela terrestridade que fica
em baixo, no fundo do vaso, quando se opera a separagao;
o motivo porque se afirma que nessa terrestridade esta «o
diadema do Rei» e porque nos residuos da «combustdaon se
reconhece a «energia do todo — wavrs; wvépysie », Aquele
que na aparéncia ¢ o mais desprezivel dos quatro entes (ver
pag. 58) — Saturno —, ¢ afinal o mais precioso. Porque ele
leva em si as «marcas» ou «memoriay ou «assinaturay do
«estado de ser», enquanto que os outros modos mais subtis
da entidade humana correspondiam a estados ji derivados,
duma actualidade ji4 despotenciada, alegorizados na inter-
pretacdo hermética do mito das idades da Prata, do Bronze
e do Ferro que sucederam aos Saturnia Regna. «O Paraiso
estd ainda ncsta terra, mas o homem estd ainda longe de
se regenerar. Entdo poderd nele penetrar, segundo o modo
de reintegracdo. E eis, pois, o Ouro escondido em Saturno
sob formas e cores despreziveis e tdo distintas das do estado
normal» (%7).

Com base em tais ideias podemos portanto dar em sintese
a condi¢do do ser humano mediante o ideograma ¥ que se
encontra em Della Riviera (***), quando for assim interpre-
tado. Lua e Sol ( ~ e () vulgares — quer dizer, as exteriori-
zagOes da consciéncia comum de vigilia — estdo em ascen-
déncia (para cima) relativamente as forgas elementares do
Corpo (dadas pela Cruz +), as quais, no profundo ( Y, por
sua vez, estd sob +) sdo consideradas na forma viril
primordial, ', signo ji explicado com fstov — Enxo-
fre ou Energia divina—no «estado puro». Ora, a estas
trés partes do hierdglifo: 6, +, Y, pode fazer-se corres-
ponder trés sistemas do ente humano, considerado herme-
ticamente. — A (9 e  , Sol e Lua vulgares, corres-
ponde a cabeca, com o 6rgio cerebral, que faz de centro de
transformactes de todas as percepcdes em sensibilizactes,
imagens materiais, com estados afectivos corresponden-
tes (**%). A consciéncia de vigilia ndo ilumina, habitualmente,
sen@o aquilo que aparece nesta sede (%°),
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Quanto a Cruz elementar, -+, ela corresponde a parte
média do organismo humano com centro no coragio, o qual
equivale, pois, ao centro da dita Cruz, e portanto a Quinta
esséncia, ao Céu secreto, 2 Agua de Vida e a todos os outros
simbolos referentes ao principio «Espiritoy. Por via parti-
cular, estd ligado a esta sede o elemento «vida» em sentido
restrito, como vida vibrante, vida-ritmo em comunicacio
com os ritmos das forcas cosmicas, que se exprimem de
vdrios medos no corpo fisico, sobretudo nos sistemas respi-
ratério e circulatério. No entanto, desta «regidon estd ex-
clufda a consciéncia comum; os processos que nela se desen-
volvem, ndo os conhece sendo através de «sinaisy dados em
fungio da zona superior (imagens-emocdes) (**!). Assim, o
contetido de tal sede, &€ constituido, essencialmente, pela
rradugio dos processos que em primeiro lugar se produzem
imaterialmente na regifo média, manifestando forcas ainda
mais profundas (***). A mesma coisa refere o ensino tradi-
cional tanto oriental como ocidental, acerca da relacdo
entre o coragio e o intelecto: o cérebro dependendo do cora-
¢ao, essa dependéncia ndo é a do «sentimentoy (a relagdo
entre ccragdo e «sentimentoy» tem um cardcter profano).
mas sim a das formas mais «nobresy das faculdades intelec-
tivas quc precedem hierarquicamente a sua sensibilizacio
através do cérebro. Por isso Geber diz: «A inteligéncia tem
a sua sede no ccracfo, visto que é a que preside a todos os
outros orgaos (**'); supervisa tudo aquilo que chega ao cére-
bro do homem. Sem ela, o cérebro nunca teria desper-
tado.» (**%).

Através do centro da Cruz, que equivale ao ponto central
e imovel pelo qual se sai da «rodz dos elementcsy, desem-
boca-se na terceira regido, a «inferior», em correspondéncia
com 7. Trata-se do lugar das forgas criativas e nio humanas
que no conjunto corporal afloram sobretudo através do
peder da geragdo sexual, cujos 6rgics se situam precisamente
no centro daquilo que corporalmente corresponde a dita
regido. No fundo. ¢ a primeira raiz donde nasce tudo aquilo
que passa ao acto através de processos elementares e que
depois se manifesta nas energias ¢ nas formas internas e
externas da consciéncia diferenciada. E «o mundo tene-
broso», chamado, numa tdbua de Gichtel, a «raiz das Almas
no centro da Natureza» (**): tenebroso porque precede hie-
rarquicamente toda a manifestagio (luz). Ali deter-se-d4 a
visita interiora terrae reciificando (**%).
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Consideramos oportuno acrescentar as quaternarias estas
correspondéncias terndrias, porque elas ajudam a compreen-
der certos aspectos especiais e tecnicamente importantes do
ensino hermético-alquimico.

22. O CAMPO E A SEMENTE

Finalmente, como passagem a parte pratica, trataremos
dos simbolos herméticos referentes a4 Semente, ao Campo
¢ ao Florescimento.

O Campo, como a Terra, representa geralmente o con-
junto de estados e dos principios fechados na corporeidade,
quer dizer, a corporeidade tomada no sentido integral.
A Semente é sobretudo o Ouro vulgar, que «separado da
Mina [da vida universal] estd como que morto»: mas dei-
tada & Terra, ou Campo, depois de apodrecida, renasce, e
torna em acto o principio cuja potencialidade continha. Da-
qui se tira um simbolismo posterior extraido do reino vege-
tal, que nasce e surge das «profundidades» da Terra: arvores,
flores, jardins, etc.

Sobre esta base, aparece-nos, antes de tudo, o sentido
interno da relacdo entre Saturno e a cultura da Terra e dos
Campos, de que ele era o deus, estabelecida nos antigos mitos
italicos: sentido que o contexto das tradicdes andlogas ndo
pode deixar de confirmar (**). Acerca do simbolo em geral.
podemos citar o Triunfo Hermético: «A Pedra é um Campo
que o Sapiente cultiva, no qual a Natureza e a Arte lanca-
ram a semente que deve produzir o seu fruto.» (***) Também
pedemos considerar a oitava chave de Basilio Valentim, na
qual se vé um semeador, um caddver estendido sobre as
cspigas, e um homem que se levanta do sepulcro; a legenda
diz: «Uma criatura celeste... morre e logo apodrece; entdo
os astros, por meio dos Elementos, dardo de novo vida a
este corpo putrefacto, para que dele se faca um corpo ce-
leste... Uma vez cumprido isto, vereis que o terrestre é
completamente consumido pelo celeste, e o corpo terrestre
ficara sempre na celeste coroa de honra e gléria.» (***) Com
a expressio de Bohme: «O Enxofre é o corpo material no
qual devemos reentrar», porque «tudo aquilo que é corpo-
rificado, quer espiritual quer materialmente, consiste numa
propriedade sulfurea», com aquela expressiio estdo relacio-
nadas estas outras duas passagens: «O grio de trigo néo
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germina se nao se lanca a terra», e «Ali onde a semente que
€ a vossa Alma, é semeada, nessa mesma regidao o c,orpo
se elevard» (*°). Flamel (*%), depois de ter dito que «a Terra
dos Fllésofgs € o seu Corpo imperfeito, e essa Terra cha-
ma-se a Mée, porque contém e compreende todos os Ele-
mentosy, fala igualmente de uma semente do Ouro na Terra
branca lavrada (*™).

_Depozs- da sementeira vem o crescimento — ao qual se
aplica o simbolismo das estacdes: ao negro Inverno sucede
a clara Primavera, o vermelho Verdo e o dourado Outono.
no qual o fruto estd maduro e pode ser colhido. Sio as qua-
tro cores tradicionais herméticas usadas para designar as
fases da Grande Obra. As trés ultimas correspondem res-
pectivamente a ressurreicdo dos estados de consciéncia ou
«entes» ndo terrestres ( ¥, ¥ e () ), contidos na humana
Terra — e por sua vez a referida ressurreicdo equivale ao re-
trocesso sub specie interioritatis através das trés eras que
precederam a «Idade do Ferroy até chegar 4 4urea de
Saturno.

Para dar fruto, a semente, como j4 vimos, deve morrer,
romper-se e abrir-se. Em relacdo a este momento de crise,
0 processo articula-se em diferentes aspectos, aos quais nos
referimos a seguir, a titulo de esquema teérico-simbélico

dagqilo que, a tal respeito, diremos na parte dedicada a
pratica.

23. A ESPADA E A ROSA

_Sabe-se ji que «semente» e «Ouro vulgar» exprimem o
principio da personalidade comum, «Rei que nio é Reiy,
porque o seu «manter-se em pé» é precirio relativamente
as forcas profundas da corporeidade sobre a qual — a seguir
ao enstmesmamento e a «queda» — age a lei dos herméticos
«Reitores do Destino». Tal principio, também chamado
«Emgcfl:e'exterior». continua, todavia, a exprimir a seu modo
o principio da virilidade; nos termos de Bshme, é «a pro-
priedade de Marte» que se liga ao «furor sulfireoy no
«corpo elementar» (terrestre). A isto podemos referir o
Ferro (= Marte) da tltima das idade hesiédicas e o ideo-
grama geral da virilidade e da posi¢io erecta, constituida
pela verticalidade do traco. ’
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Mas no estado de queda hd que considerar também
a forca instintiva e ardente da vitalidade animal, transfun-
dida a prépria Alma: é um dos sentidos do Ledo vermelho,
ou Dragio de Fogo, com frequéncia associado precisamente
ao Homem terrestre. O hermético «Mata o vivo» terd que
referir-se tanto a esta forga como ao elemento Marte e ao
Ouro contido na prisdo dos sentidos imposta pelo corpo.
A isso hd que juntar a metafora do abater, do golpear, do
fazer cair; e o Fogo da Arte que actua nesta fase recebe
como simbolo qualquer instrumento apto a produzir uma
ferida: espada, lanca, tesoura, martelo, foice, etc.

Da condi¢iio de actividade prépria ao estado de vigilia
comum passa-se entdo a uma condi¢do de passividade: o
macho, |, fica abtido em —, que é também um dos signos das
Aguas («dissoluciion). Esta é a semente do gérmen e o seu
«morrer» na Terra. Podemos também chamar a atencgao
para o facto de a horizontal que corfa a vertical, que repre-
senta o estado anterior, formar a Cruz -+, o que nio deixa
de ter relacio com o facto de alguns autores herméticos
haverem podido tomar como simbolo da Obra a prépria
crucificacio de Cristo. E isto com tanto mais razdo, quanto
nela figura um golpe de lanca no costado, quer dizer, no
lugar onde, segundo Gichtel, a Serpente do «Spiritus Mundi»
encerra no seu anel o Sol (o principio Eu); e com tanto mais
quanto do costado ferido surgem Agua branca e Sangue
vermelho, que hermeticamente designam as duas fases suces-
sivas da Obra; e tanto mais, ainda, quanto, antes da crucifi-
cacdo, Cristo, segundo a tradicdo, foi injuriado tendo ves-
tida uma parpura burlesca (**) que, depois, Herodes fez
substituir por uma tanica branca; e, finalmente, tanto mais
que a crucificac@o se seguiram a «descida aos infernos», no
seio da Terra, e depois, a ressurreicao e a ascensao.

Da condicdo negativa — o principio da virilidade ressurge
numa terceira fase sob a forma de uma actividade pura e
transcendente, capaz de induzir ao renascimento todos os
elementos: metafora da exaltacio, da elevagio, do por-se em
pé, que pode expressar-se como um retorno a verticalidade |.
Essa é mesmo a direccdo ascendente das forcas do cresci-
mento no reino vegetal, as quais, rompida a Terra, se elevam
para o Sol em forma de ervas e de plantas (*™*). No Ar pro-
duz-se a Flor —estamos nas outras «estacOes filosofais»
depois do negro inverno. O fruto maduro no Outono signi-
ficara a fixacdo do principio solar ressurgido.
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O simbolo rosacruzista da Rosa que se abre no centro da
Cruz (transformagdo da interferéncia dos dois principios | e —
desde o ponto de queda e de neutralizacio no ponto vivo e
radiante no centro dos quatro elementos) revela assim todo
0 seu sentido. Por outro lado, pertence também ao herme-
tismo: a «Porta Hermética» de Roma que conduz exactamen-
te a0 «Ad Rosam per Crucem» (**); e a Rosa ou a Flor. sim-
bolo comum a outras tradicdes esotéricas (*"%), reencontra-se
nos textos técnicos de alquimia (37).

~ Sempre dentro do simbolismo {?egetal, a abertura inicid-
tica teve uma expressio caracteristica no Loto, flor cuja
corola O se abre sobre um talo vertical | que atravessou
e sobrepaspou as dguas — (o nivel das 4guas), enquanto que
as suas raizes cresceram do limbo abissal da Terra Htmida.

Assim, no conjunto, obtém-se o hieréglifo '?quc no

hermetismo egipcio tinha o valor de «chave da viday e de
«_Vw_ente», «viver», em referéncia a ressurrei¢io e A imorta-
lizacao: num baixo relevo da XII dinastia a entrega da
«chave da vida» a um Rei por parte de uma deusa é acompa-
nhada pelas seguintes palavras: «Eu dou-te a vida, a estabi-
lidade, a pureza, como R (o deus solar), eternamente.» ey
 Acerca desta virtude do caule ou zalo | na obra hermé-
t_lca, poderiamos, por outro lado, citar textos alquimicos
arabes, Nelg’s. fala-sc de «uma coisa verde, chamada mirto.
que sai em joias de uma base, que se chama caule do mirtoy
e dizem tgimbé’m: «Misturai o caule com a Pedra... Este
caule queimara a sua alma e consumird as imperfeicoes
combustiveis da Pedra. Liberta-a de todos os principios que
a corrompem; devolve a vida ao Morto: ¢ assim o Fogo nio
tem poder sobre ele.» (*®*) Escutando agora Bohme: «A
qualidade-libertacéio passa através da qualidade adstrinéentc
[por asmmdgr—se ao estreitamento da dura Terra], lacera
o Corpo e sai para fora do Corpo, para fora e sobre a Terra
€ avanga assim, tenazmente, até que dcsponta um Iong(;
caule,.. Qs qualidades inflamam-se sobre o caule e atraves-
sam-no ( "): e nele produzem cores. segundo o modo da sua
qualidade.» Sobre o caule floresce nio «um botdo que é
um novo [estado do] Corpo, similar aquele quc primitiva-
mente tl_nha l‘a_izes na Terra, mas que tem agora uma forma
bem mais subtily (**). E para a associacio, mais geral, entre
flores, ressurreicao, primavera alquimica, limitamo-’nos a
citar as sugestivas palavras de Ostano acerca do «Mistério
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estranho e terrivel»: «Quando o mais alto desce ao mais
baixo, e ¢ mais baixo se eleva ao mais alto; quando as Aguas
benditas descem para visitar os mortos estendidos, agrilhoa-
dos, lancados as frevas e & sombra, dentro do Hades; quando
o Farmaco de Vida os alcanca e os desperia, tirando-os do
sono, no seu préprio lugar; quando as Aguas novas pene-
tram... surgindo por meio da ac¢io do Fogo... As Aguas,
chegando, despertam os Corpos e os Espiritos agrilhoados ¢
impotentes... pouco a pouco estes desenvolvem-se, sobem,
vestem-se de cores vivas e gloriosas, como Flores na Prima-
vera.» (*%?) Sdo variantes dum simbolismo primordial ligado
a vegetacdo, em que aparece também a Arvore, compreen-
dida duma maneira diferente. Primordial, porque na tradi¢do
hiperboérea e nérdico-atlantica o signo Y, «Homem-cOsmico-
-com-0s bragos-levantados» (ver pag. 28: o Hermes de
Cillene) —que teve também o valor de «ressurreicio»,
«boca que se abre», «Sol nascente», «Luz dos Campos» — €
ideograficamente equivalente ao signo da «Avore» que nasce
da «Pedra» ou «Rocha» e que, numa das suas variantes, da
lugar ao hieréglifo que em egipcio significa o «duplo», quer
dizer, os estados subtis da corporeidade, hierdglifo represen-
tado por dois bracos erguidos (***). A convergéncia entre
estes elementos, que se ordenam num «conhecimento» inico
¢ se transmitiram através dos séculos, até ao hermetismo, ¢é

perfeita ().

24, 0O CAULE, O VIRUS E O FERRO

Nos alquimistas gregos ha um termo técnico que exprime
a poténcia do «caule»: trata-se de i3: («ios») — e wwous
(«iosis») é aquilo que deriva da acgdo do i («ios»). O ié:
(«ios»), em si mesmo, tem um sentido igual a virus, e a «iosis»
é o estado de viruléncia, entendido como a propriedade activa
e especifica que se desenvolve nalguns metais ao oxidarem-
-se. Por outro lado, a oxidagd@o, geralmente, é acompanhada
de um enferrujamento dos metais, de maneira que através
da cor avermelhada da ferrugem se obtém uma alusiio a
natureza viril e solar da nova forca que se manifesta no
«metal» (***). E essa a razdo por que se dd a «iosis» o sentido
de «purificagio por meio de separacdo» (**), quer dizer, de
energia que reintegra o proprio poder separando-se das amal-
gamas corporais. Ao aspecto violento de forca transcenden-
te que emerge no momento da separacdo ¢, entdo, dado o
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valor de «veneno» ou de «icido dissolventey que muitas
Vezes assume o proprio nome ou termo «iosy. J4 que aludi-
mos a ferrugem e a oxidacdo, vamos referir-nos também a
uma variante do simbolismo vegetal: ao oxidar-se, ao experi-
mentar a iose («iosis»), produzem-se nos metais ﬁmas flores
— € a equivaléncia das corolas simbélicas que se abrem no
caule.

Neste sentido, a iose é uma «virulénciay que é «virili-
dade». Notemos, por outro lado, que se «iosy equivale a
«virus», a raiz vir (ver vis, virtus) ¢ idéntica 2 do sinscrito
virya, termo técnico da doutrina hindu da regeneragdo, cujo
sentido corresponde por inteiro ao que se esconde atrds da
iose alquimica. Na realidade virya, na doutrina hindu e espe-
cialmente no budismo, ¢ aquela energia puramente espiritual
que, uma vez isolada, é capaz de reagir sobre o modo habitual
dos elementos, desenvolvendo uma acciio que ja ndo faz
parte da «natureza», e que poderia assimilar-se 4 do «Fogo
inaturaly e do «Fogo contra Naturay, dos quais explicaremos
0 se‘ntido’que lhes atribuem os textos herméticos. Para isolar
a virye, € necessiria a energia que permite a renuncia ao
desejo (canda riddhipadch), depois de a encaminhar até se
conseguir o poder espiritualmente viril capaz de levar os ele-
mentos doﬂser humano a um estado que ji ndo pertence ao
«fluxon (virya riddhipadah) (**). O «caule», atravessando as
Aguas ou a ’I‘e’rra, e a sua posterior abertura em flores. ilu-
minam hgrmetm_arpente estes mesmos sentidos. ’

_ O cardcter viril do poder posto ao servico das ressurrei-
coes (virus, virfus, virya, vis, vir) faz com que no hermetismo
os clementos que, ainda no seu estado vulgar, morto e terres-
tre, constituem uma aproximacio ou uma ttansposigﬁo sua
tenham sido considerados com frequéncia como os mais
aptos para a preparac@o do Ouro filoséfico. Por isso. diz-se
que Marte (o deus do Ferro e da guerra) é um metal de c:uja
«tmtura» — se se conseguir a sua extraccio (quer dizer con-
seguindo que o elemento viril-guerreiro do homem fique
separado da sua condiciio corpérea)— se poderia ol;lter
Ouro (***). Bracesco refere-se repetidamente ao ferro: «O
Ferro chz}n_'ja-se homem [vir], porque tem a Alma flexivel
¢ o Espirito sdo, e porque é puro de raiz: jovem e
forte, porque ele é duro e forten. De Marte — diz ele —
«depend? a perfei¢io do Elixirs, visto que possui a «poténcia
mais pggmma de se converter em Elixiry: é um «Enxofre
fixo» (**); a sua propriedade ndo se encontra em nenhuma
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outra substancia, «ja que aquele, na sua cal, supera o Fogo,
e nio é superado por ele, mas até, admiravelmente, se recreia
nele, alesrando-se com eley. Também Senior faz falar
assim o simbolico Ferro: «Eu, o Ferro, eu forte, pesquisador,
pesquisado, todo 0 bem vem por mim; e a Luz, 0 segredo dos
segredos, por mim se gera». Por possuir a vontade mais forte
que os demais corpos, foi eleito pelos Sapientes (**°). Natu-
ralmente, tal como se encontra no homem, Marte tem partes
impuras, deixa-se «inflamar», resiste demasiado a «fusdo»
e «carece de brilho» (Franscisco Bacon, Geber): tera que ser
«lavado» e «subtilmente triturado». No entanto, o poder
«herdicon, a virtude espiritualmente guerreira, que se oculta
sob o simbolo deste metal e deste deus, é coisa reconhecida
como um dos melhores principios e das melhores «matérias
primas» para a Obra; o que ndo pode deixar de ser confir-
mado pelo espirito da tradicio a qual esta Obra pertence e
sobre a qual ja falimos virias vezes. .

Para terminar, acrescentaremos que, em €pocas mais
recentes, o simbolismo dos Filésofos se volveu para uma
dureza e uma infrangibilidade obtida do Ferro mediante o
seu tratamento com Agua e Fogo; referimo-nos a do Ago.
O Cosmopolita compara o «Ago dos Sabios» a simbolica vir-
tude do fma, que aqui se entende como a «durezay (ranscen-
dente do Espirito dominador e do Enxofre incombustivel,
«dureza» que submete e atrai as forcas mercuriais no estado
livre, tal como a fémea é submetida ¢ atraida pelo macho.
E Filaleuto diz; «O nosso Aco é, pois, a verdadeira chave da
Obra, sem o qual ¢ completamente inutil acender a limpada
e o fornilho filosofal. B a mina do Ouro, é o espirito mais
puro de todos, ¢ um Fogo infernal e secreto, e €, também no
seu género, extraordinariamente volatil. E, finalmente, ©
milagre do mundo e o conjunto das virtudes superiores nos
seres inferiores.» (*%)

Ja s6 nos resta conhecer concretamente as operagoes que
sobre a base de tal forca ha que realizar para alcangar aquela
existéncia prodigiosa que os Mestres herméticos, «herdeiros
da Sapiéncia dos séculos», nos prometem. através dos enig-
mas ¢ das alegorias.
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NOTAS DA PRIMEIRA PARTE

(*y Cl. Karha-Upanishad, V1, 1; Bhaghavad-gitd, XV, 1-3; X, 26.

(Y GOBLET D’ALVIELLA. La Migration des Symboles, Paris,
1891, pp. 151-206.

(*) Jagna, IX e X.

() Zohar; 1, 226 b; 1, 256 a; TI1, 61 a: 101, 128 b 11, 6 v
[.225 5L 131 a

(*) Cf. D’ALVIELLA, lug. cit,

(*y EVOLA, [l mistero del Graal ¢ la tradizione ghibellina
dall’lmpero, Mildo, 1964. (Existe traducdo portuguesa: O Mistério
do Greal, Editorial Vega, Lisboa, 1978.)

(") Cf. o ex-libris hermético reproduzide por L. CHABON-
NEAU-LASSAY, em Regnabir, n.” 3-4 de 1925. No espaco central
da drvore encontra-se a Fénix, simholo da imortalidade, que remete
a0 amrta ¢ a haoma.

(*y Ainda que tenhamos que voltar a este tema, por agora deixa-
mos gue o leitor intua o significado profundo do simbolo, segundo
0 qual a «tentacdo» se apresenta através da «mulher» — Eva, a
«Vivente» —, que, na origem, fazia parte de Adao.

(") Cf. Weber, Indische Studien, t. 111, p. 446.

(') Cf. F. CUMONT. Les Mystéres de Mithra. Bruxelas, 1913,
p. 133.

(') Este mito é o centro a volta do qual gira o exaustivo mate-
rial da conhecida obra de G. FRAZER, The Golden Bough.

(**) Bhagavad-gitd, XV, 3.

(') E evidente a sua correspondéncia com as Hespérides. Este
texto incompleto nio exclui uma fase ulterior da aventura (Cf.
D’ALVIELLA, op. cit., p. 190). O texto mais conhecido da Epopela
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de Gilgamesh oferece um desenlace negativo das peripécias: Gilga-
mesh perde, durante o estado de sono, a erva da imortalidade que
havia conquistado depois de chegar, para além das «aguas da morte»,
i terra do rei do «estado primordialy.

(") Em ATENAGORAS, XX, 292, encontramos também a
interferéncia com o ciclo herdico de Hércules: aquilo com que Reia
¢ atada denomina-se o «laco de Hérculesy.

(") TERTULTANO, De Cultu Fem., 1, 2 b.

(**) Livro de Enoch, VI, 1-6, VII,4l.

(') ESQUILO, Prometeu, 506,

("™ 1V, 15 apud KAUTZSCH, Aprokryvphen und Pseudoepi-
graphen, Tubinga, 1900, t. II, p. 47.

(*) D. MERESHKOWSKII, Das Geheimnis des Westens, Lei-
pzig, 1929, cc. IV-V,

(*) FABRE D’OLIVET (Langue Hébraique rest). no seu comen-
tario a passagem biblica (Gén., 1V, 2), vé também nas «mulheres»
um simbolo dos «poderes geradores». Além disso, o que diremos
acerca do cardcter necessitante da arte hermética tem uma relacdo
especial com o simbolismo tibetano, no qual a Sapiéncia aparecce
de novo como uma «mulher»; e quem desempenha o papel de vario
no coito alegérico com ela é o «métodoy, a «arte» (cf. Shricakra-
sambhara, ed. A. Avalon, Londres-Calcutd, 1919, p. XIV, 23).
DANTE (Conv, II, XV, 4) chama aos «Filésofos» os «amantes» da
«mulher», a qual na simbologia dos «Fiéis do Amor» representa
também a gnose, a Sapiéncia esotérica.

(*") Na concep¢iio que remonta mais ds origens e que também
encontramos em Hesiodo, os «vigilantesy identificam-se com os
seres da idade primordial, da Idade do Ouro, que ndo chegaram a
morrer, mas apenas se tornaram invisiveis para os homens das épo-
cas que se sucederam.

(*") Na antologia de BERTHELOT, La Chimic au moyen-dge.
Paris, 1893 (para maior facilidade indicaremos esta antologia comio
C M A), t. II, p. 238. A mesma tradicio se encontra no Corio
(II, 96) que fala dos anjos Hariit ¢ Mari(it, ambos «enamorados» da
«mulher» e, tendo descido, haveriam ensinado a magia aos homens:
e fizeram-no dentro de uma fossa com os pés para cima: isto podera
interpretar-se no sentido das raizes da Arvore védica que se encontra
de cabeca para baixo, porque as suas raizes estdo «para ciman. (*)

(*) Em _italiano, tanto aqui como nas linhas anteriores, estd in alto que
tanto poderia traduzir-se por para cima como por em cima, no alto. —
(N. do R.)
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(*) CESARE DELLA RIVIERA, /I Mondo Magico de gli
Heroi, Mildo, 1605, pp. 4, 5, 49.

(*') BASILIO VALENTIM, Azoth (Manget, 11 p. 214). Em S.
TRISMOSIN, Aurum Vellus, Rorschah, 1598, numa ilustragdo
cheia de sentido vé-se um homem em atitude de subir & Arvore
~ujo tronco esta atravessado pela corrente simbdlica. As invocacoes
a Hércules, a Jasic e as suas empresas sio além disso cxplicitas ¢
muito frequentes nos textos, e neles — o que é ainda mais significa-
tivo — costuma chamar-se Prometen i alma.

(*) BERTHELOT, Les origines de I'Alchimie. Paris, 1885, pp.
10, 17-19.

(*"y FILALEUTOQ, Epist. de Ripley, § VIII.

(*"Y AGRIPPA, De occulta Philosophia, 11, 60; 111, 32,

(**) PLOTINO; Enéadas, 1V, 42; 26.

(*) Cit. em BERTHELOT, Coll. des Alchimistes Grecqgues,
Paris, 1887 (gue, para maior facilidade, indicaremos doravante como
C A G), t. 11, 284.

(*") Deve-se ter presente que esta superioridade depende da
perspectiva especifica do ponto de vista herdico, pelo que, em tltima
instincia, tal superioridade ¢ relativa. Consideram-se as épocas de
obscurecimento da tradicio primordial. com as suas «geracoOes».
Sob o ponto de vista puramente metafisico, a esséncia de toda a
auténtica iniciacio € sempre a reintegragio do homem no «estado
primordialy.

(*") Citado em CAG, t. 11, 213.

(*) Citado em CAG, t. II, 229.

(*) Citado em CMA, t. IT, 310. Que os alquimistas tinham cons-
ciéncia de construir uma imortalidade contriria a intencdo de
«Deus», observa-se, por exemplo, em GEBER, que, no Livro da
Misericordia (CMA, t. 111, 173), diz: «Se ele [Deus] pés [no homem]
clementos divergentes é porque quis assegurar o fim do ser criado.
Assim como Deus nfio quis que os seres subsistissem para sempre,
independentemente dele, assim também infligiu a0 homem a dispari-
dade das quatro naturezas que conduz & morte do homem e a sepa-
racdo da sua Alma e do seu Corpo.» Mas noutra passagem (Livro
dos equilibrios, CMA, t. III, 147-148) o mesmo autor se propde
equilibrar as naturezas do homem, depois de decompostas, para
dar-lhe uma nova existéncia, «tal que ele ndo podera voltar a
meorrer», porque, «uma vez obtido este equilibrio, os seres niio se
mudam, ndo se alteram, nem se modificam maisy.

(*) Ver este texto na revista Ignis, 1925, pp. 277, 305.

(*) Enéadas, V, IX, 14; ¢f. V, 1, 1. No Corpus Hermeticum
encontramos uma auddcia semelhante. a de «¢sair das esferas», no

95



A TRADICAO HERMETICA

mesmo sentido que Lucifer (BOHME, De Signatura, XVI, 40) teria
saido da «harmonia» do mundo.

(*") De Oce. Phil., 111, 40,

(*) Corp. Herm., 1X, 4. Cf. BOHME, Morgenrite im Aufgang,
XI, 72, «A alma dos homens v& muito mais profundamente que os
Anjos, porque vé tanto o celeste como o infernaly: e acrescenta que
«por isso [0 homem] vive neste mundo num grande perigoy. No
Sepher Jetsirah (¢. V1) a sede do coraciio é comparada a de um «Rei
em guerray. 5

(*) Corp. Herm., X, 24-25.

(*y Com o fim de constituir esquematicamente a figura Y. que
¢ o signo do «Homem-césmico-com-os-bracos-levantadosy. um dos
simbolos fundamentais da tradicio hiperbérea ¢ nérdico-atlantica
que se conservou como runa (N. R.: antiga escrita germinica e cs-
candinava) (runa da Vida, do Vivente) na tradicdio germano-escandi-
nava.

(") Apud HIPOLITO, Philosophumena, V, 8. Esta Mariam
equivale evidentemente 4 «Mulhers simbélica com quem os «Fildso-
fosy se unem, a «Virgem» de que se fala nesta passagem de
D’ESPAGNET (A4rcan. herm. phil. Opus., c¢. 58): «Tomai uma Vir-
gem alada, impregnada do sémen do Primeiro Vario e no entanto
conservando a gléria da sua virgindade intacta»; cujo sentido é, por
sud vez, o mesmo de Reia — o aspecio ¢aksi ou aspecto «paiénciar
do Uno — que Zeus, depois de haver morto o pai (o «Primeiro Va-
raor, de que fala D’Espagnet), possui, fazendo da sua mie sua es-
posa. Além disso, na Cabala fala-se da Senhora («Matrona») a quem
foram confiados todos os poderes do Rei, quer dizer, de Jeova, e que
¢ a esposa do Rei (cakti) ¢ que, por outro lado, foi «desposada» per
Moisés (Zohar, 11 144 b, 145 a, I, 51 a).

(*') HIPOLITO, Philes., VI, 17.

(") Cf., por exemplo, as tabuas do teor. XXIUI de J. DEE,
Monas Hieroglyphica (Anvers, 1564), onde se fala também de irés
estados: o primeiro refere-se a uma «semente do podery anterior aos
e!emenlos ¢ «concebida por influéncia proprias; o segundo a «supli-
cio ¢ sepultura»; o terceiro a um estado «existente depois dos ele-
mentos», ressurreicdo por virtude prépria e «triunfo de gloriay.

(*) O expoente mais conhecido desta concepg¢ao ¢ O. SPEN-
GLER_ (Der Untergang des Abendiandes, Viena e Leipzig, 1919).
A‘ partir de DE GOBINEAU, esta teoria tem tido outros desenvol-
vimentos em conexfio com a doutrina da raca.

_ (*) Com efeito, a extravagante ideia de uma evolugio continua
s0 pode nascer da contemplacio exclusiva dos aspectos materiais
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e técnicos da civilizacdo, esquecendo completamente os elementos
espirituais e qualitativos da mesma.

(*) A definicio do conceito exacto de «civilizagio tradicionaly,
por oposi¢do a4 moderna, deve-se a R. GUENON (La crise du monde
moderne, Paris, 1927).

(**) Cf. F. W. SCHELLING, Einleitung im die Philosophie du
Mythologie, S. W., 11 Abt. t. L. pp. 192, 215-217, 222. Introduzione
alla Magia, vol. 111, pg. 66.

('") Corpus Hermeticum, XI1II, 18.

(**) Papiro V de Leiden (M. MERTHELOT, Intr. a I'étude de la
Chimie des Anciens, Paris, 1889),

(") Das investigacdes das denominadas «escolas socioldgicas»
(DURKHEIM, LEVY-BRUHL, etc.) resultou hoje algo de muito
semelhante nas formas de percepcio dos chamados povos «primiti-
vos»: 0s quais, na realidade, ndao s@o «primitivosy, mas sim residuos
desgenerescentes de ciclos de civilizacoes de caricter pré-moderno.

(*) Cf. por exemplo, CAG, II, 209, 124, 145, 188, 114.

(*") ZACARIAS, De la Philosophie aNturelle des Metaux, § 1.

(*) N. FLAMEL, Le Désir désiré, § VI.

(*) B. TREVISANO, La Parole Delaissée (ed. em SALMON,
Bibliothéque des Philosophes Chimiqgues, Paris, 1741, (que dagui em
diante indicaremos como BPC), t. II, pp. 401, 416). Cf. D’ESPAG-
NET, Arcanum Herm. Philosophiae Opus, § 44: «Quem disser que
a Lua ou o Mercirio dos Filésofos ¢ o Merciirio vulgar, ocu quer
enganar ou se engana a si mesmo». FILALEUTO, Epist. de Ripley,
§ LXI: «Sao esses ignorantes que tratam de encontrar o nosso
segredo nas matérias vulgares e que, no entanto, esperam encontrar
o Ouro.»

(*Y) G. DORN, Clavis Philosophie Chemisticae, citado em Man-
get, I, p. 210.

(*) Em BERTHELOT, La Chimie au Moyen-Age, Paris, 1893,
t. 1. p. 312,

(*"y PERNEY, Fables, cit., t. I, p. 75.

(") Cf. C. AGRIPPA, De Occulta Philos., 111, 65; DORN, op.
cit., 1, 244, Este tema provém dos alquimistas gregos (CAG, 11, 62,
63), que declaravam falar para aqueles que tinham sido iniciados e
tinham o espirito adestrado — «para quem possui inteligéncia», afir-
mariam depois os autores arabes (CMA, III, 64) — «Tudo quanto
dizemos dirige-se unicamente ao Sapiente, ndo ao Ignorante» (Livro
do Fogo da Pedra, CMA, III, 220).

(**) Thesaurus Thesaurorum Alchimistorum, citado em A. POIS-
SON. Cing Traités d’Alchimie, Paris, 1890, p. 86.
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(*) Coldquio de Eudosso e Piréfilo sobre j il
- b e Piréfilo sobre o Triunfo Hermético,
(*) B. TREVISANO, De la Phil. nat. des Mét., BPC, II, 398.

(*) GEBER, Summa Perfectionis Magisterii, Manget, 1, 383.

(*) Cddice Marciano, Ms, 2325, f. 188 b; e Ms, 2327, f. 19,6.

- (‘;)7 AGATHODAIMON, cit, por Olimpiodoro, CAG, II 80;

(*) Cod Marc., Ms. 2325, f. 188 b.

¥ CAG; 11, 43,

(o Joga-se com o termo «zeion» ( feioy ), que em grego tanto
quer dizer «enxofre» como divino. Trata-se dos «fogos», dos pode-
res mter_nos .das coisas. Estas expresses, como as seguintes, tém
um sentido simultaneamente microcésmico e macrocdsmico.

(*) Em MANGET (Bibliotheca Chemica Curiosa, Génova, 1702,
t. I, 449), cf. ROSIMO (Ad Sarratantam Episcopum, em Artis Auri.
feraes; quam Chemiam *:rocanr, Basileia, 1572, t. I, 288), etc.

- (1; Corpus Hermeticum, 1V, 5, 8. Cf. em HIPOLITO, Philos.,

(*) MORIENO, Coléquioc com o Rei Kalid, BPC, 11, 86.

() Triunfo Hermético, BPC, 111, 196. Cf. ROSIMO, Ing. cit..
325; BRACCESCO, La espositione di Geber Philosopho, Veneza,
1551, . 25 a; Turba Philos., BPC, II, 17, etc.

(") De la Philos. nat. des Mét.. BPC, 1I, 523.

() CAG,, 11, 18. '

("") Espositione, cit, 66 b. Cf. R. BACON, De Secr. Operibus
Artis et Nat., texto em Manget, I, 622.

. 2(;*1) A. J. PERNETY, Dictionn. mytho-hermétigue, Paris, 1758,

() Texto em CAG, II, 143-144.

(*) Corpus Herm., XIII, 2,

(T’) lf.stc tema teista-criacionista e outros semelhantes, nos textos
medle‘{als, surgem ditados em consideracio as concepcoes religiosas
exotéricas dominantes, ‘ k

(™) Coléquio, etc., cit, BPC., 1I, 86, 87, 88.

(::) Texto em CMA, III, 124,

(") Texto em CMA, III, 117, 124. Cf. Commentatio de Phar-
maco Catholico, Amsteriio, 1666, IV, § 8.

(*) De Sulphure, Veneza, 1644, p. 208: BPC, III, 273. 279

(*)) Texto da BPC, § 1. e

(*) J. BOHME, Morgenrite, XXIV, 38.

(*) PERNETY, Fables, 1, 72.

(*) OLIMPIODORO, texto em CAG. IT, 100

() Op. cit., XXIV, 67. '

98

OS SIMBOLOS E A DOUTRINA

(**y Brhadaranyaka-Upanishad, 1, 1V, 7.

(**y AGRIPPA, De Occ. Phil. 111, § 36.

(*) Convém recordar que os romanos puseram ritualmente uma
pedra negra — lapis niger — no comeg¢o da via sacra. A obra her-
mética nos textos gregos denomina-se as vezes «mistério de Mitran:
e Mitra foi concebido como um Deus ou Herd6i nascido da pedra
que subjugara o Sol. Sobre «esta pedra» — evangelicamente — se
edificara o «templo»; e «senhores do templo», como ja vimos, foram
chamados os Mestres herméticos. Poderfamos chegar bastante mais
longe com associagdes igualmente significativas.

(") Cf. BOHME, Morgenréte, XXV, 83: «Para conhecer a gera-
¢do das estrelas, deve conhecer-se a geragio da vida e como a vida
se gera no corpo, porque em tudo existe uma tinica espécie de gera-
caon.

(°") Texros Pseudodemdcritos, CAG, 111, 37.

(™) Novum Lumen Chemicum, Veneza, 1644, p. 62

(*) Texto em BPC, III, 272,

(" A este ideia devem referir-se, segundo um dos seus significa-
dos principais, as numerosissimas expressdes herméticas, segundo as
quais nada se deve juntar as simbdlicas «matérias»; elas se bastam
a si mesmas para se conferir (se conferirem) a sua perfei¢io, que
por nada exterior a elas lhes poderia ser conferida; elas tém em si
mesmas os principios de todas as operagdes, Citemos a MORIENO,
por todos (Coléquio, BPC, 11, 62): «Aqueles que tém em si mesmos
tudo aquilo de que [os Mestres herméticos] precisam ndo tém neces-
sidade da ajuda de ninguémpy.

0 CAG; 11, 209.

(*®) Livro da Misericérdia, texto em CMA, 111, 179.

() Cf. CAG, 11, 213-214. Esta ideia é explicita em CRASSEL-
LAME, Ode Alquimica (texto em O. WIRTH, Le Symbolisme Her-
métique, Paris, 1909, p. 161): «A nossa Grande Obra mostra clara-
mente que Deus fez o todo da mesma maneira que produziu o Eli-
xir fisicon. MORIENO, Coldquio, etc., BPC, 11, 88: «Contém em
si 0s quatro elementos e assemelha-se ao mundo ¢ 4 composicio do
mundo». Cf. DELLA RIVIERA, O Mundo Mdgico, etc., cit., 46,
98-99. FILALEUTO, Introitus apertus ad occlusum Regis palatium,
c. V. PERNETY, Fables cit., 1, 25: ORTULANO, Com. a Tdbua
de Esmeralda: «A nossa Pedra faz-se da mesma maneira por que
foi criado o mundo» (BPC, 1, § 11), etc.

(*®) No hermetismo reafirma-se ainda a ideia tradicional da
unidade interna de todos os mitos, expressa também por J. M.
RAGON (De la Maconnerie occulte et de IInitiation hermétique,
Paris, 1926, p. 44): «Ao reconhecer a verdade da alianca dos dois
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sistemas, o simbolico e o filosofico, nas alegorias dos monumentos
de todas as épocas, nos escritos simbdélicos de todos os sacerdotes de
todas as nac@es, nos rituais das sociedades misteriosas (*), obteriamos
uma série constante, um sistema invaridavel de principios que proce-
dem de um amplo conjunto, imponente e verdadeiro, o lnico em
que se podem coordenar devidamentey. Acerca do contetido simbo-
lico do mito, limitar-nos-emos a reproduzir um so testemunho:
BRACCESCO, Espositione cit., ff. 77 b, 42 a: «Os Antigos oculta-
ram sob a forma de fibulas poéticas esta ciéncia e falaram por seme-
lhangas... Aquele que nfdo tenha conhecimento desta ciéncia néio
poderd conhecer a intencdo dos Antigos, do que quiseram indicar
por detras dos nomes de tantos deuses e deusas e mediante as suas
geragdes, seus namoros e suas mutacdes: e nio podem pensar que
nessas lendas se ocultam coisas morais».

(*®) Esta tltima, em B. VALENTINO (Aurelia Occultam Philo-
sophorum, em Manget, II, 3.% chave) é apresentada como a «Mulher
do Mar» e, ao mesmo tempo, hd uma referéncia ao «centro da
Arvore que estd no centro do Paraiso» e que os «Filgsofos tém
procurado tdo afanosamente».

(***) CAG, 11, 144,

(") Cf. H. WIRTH, Der Aufgang der Menschheir, Iena, 1928; ¢
J. J. BACHOFEN: Urreligion und antike Symbole, Lipsia (Leipzig),
1926.

(* Apud HIPOLITO, Philos., V. 9. Cf. V, 16, onde a Ser-
pente € assimilada, como o Merctrio hermético em Basilio Valen-
tim, a corrente que nasce no centro do Eden; em segundo lugar ao
Logos de Jodo (S. Jodo Evangelista), aquele por meio do qual todas
as coisas sio feitas — assimilacio que também encontramos no her-
metismo: para BOHME, o Mercurio é o Som, o Verbo, a «Palavra
de Deus, manifestacio do Abismo eterno» (Morgenrdte, TV, §§ 13-
-14, De Signatura Rerum, VIII, § 56.)

(**) FILALEUTO, Introitus, etc., ¢. II.

(") Textos Pseudodemdcritos, CAG, TII, 22.

(***) Texto Siriaco, CMA, II. 158.

(') PERNETY, Dict., p. 141,

(*") Cf. CAG, 1II, 91, 94-96, 98, 144.

(***) Em SINESIO, Dion, 48.

(*") Grande Papiro Mdgico de Paris, texto em Intr. alla Magia.
vol. T, pp. 114 sg.

(*) Em italiano., misteriose, que também poderia ser ocultas ou secretas.
—N. do R.)
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(**y Apud HIPOLITO, Philos., ¥, 19.

(Y Ibid., V, 14.

("*y BOHME, De Signatura Rerum, I1, 19, 20.

(**) Katha-Upanishad, 11, 1V, 2. )

(%) Cf. ELIPHAS LEVI, Histoire de la Magie, Paris, _1922, p.
138: «A vida é uma serprente que se engendra e se devora incessan-
temente a si mesma. Precisamos de fugir das suas asticias e por-lhe
o pé sobre a cabega. Hermes, ao multiplici-la, opde-na a si mesr)m_),
e, num equilibrio eterno, faz dela o talisma do seu poder e a gloria
do seu caduceu».

" CAG, II, 147,

(%) GRILLOT DE GIVRY, Musée des Sorciers, Mages et Al-
chimistes, Paris, 1929, pp. 398, 414, tab. 347.

(") Textos Pseudodemdcritos, CAG, 11, 20. Para o simbolo do
dragiio que se devora continuamente a si mesmo, veja-se OSTANO
em CMA, III, p. 119-120. ‘

(") Em De Signatura Rerum, 11, § 7, BOHME fala de um
desejo ou vontade que aspira sem que se tenha nada para a saciar,
fora de si mesma, que ¢ «a propriedade da fome que se nutre de si
mesmay, Cf. III, 3: «Esta vontade encontra-se com 0 nada peran}e
si: niio pode procurar senéo a si mesma e nao pode encontrar s(_tnao
a si mesma na naturezaw; ITI, 12: «O desejo salta desde o Abismo
[cf. a «Agua do Abismo» alquimica] e neste desejo reside o comego
da naturezay. Isto pela parte que corresponde ao simbolo do dragdo
que se devora a si mesmo e do Merctirio como «séde ardente»._ )

(") A parte as citacdes ji anotadas, nos textos Pseudodemocri-
tos (CAG, II, 63) diz-se que O Mercirio se pega aos elemf:ntos &
que nunca mais se consegue separd-los deles, onde € «dominado e
dominante» ao mesmo tempo (amalgamagciio). Alma «viscosa» serd
uma expressio para significar o estado espiritual do homem sobr‘e
guem age esta forca. PERNETY (Dict., 202) fala de uma «Humi-
dade viscosa» que é o «Merciirio dos Filosofos» e que € a base «de
todos os individuos dos trés reinos da naturezay. )

(™) Cf. para a virtude deste Fogo, que & «uma parte c_el.esual
homogénea», um «espirito invisively, uma «alma ndo sujeita &
dimensdo dos corpos», uma «coisa milagrosa que s6 os Filésofos
podiam conhecer», imenso, apto pela sua virtude para a acg:?.o,
ubiquo, AGRIPPA. De Oce. Phil., 1, 5: 11, 4, FILALEUTO, Epist.
de Ripley, § LVI, LVIL; Regulae, X.

(") CAG, 11, 417: «Sob o nome de Arsénico quis-se fazer enten-
der, por enigma, a virilidade».

(™) cf. BOHME, Morgenrdéte, 1, 5; TV, 13-14.

() BOHME, Morgenrdte, X111, 55, 57.
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(***) CAG, 11, 206.

(") O dragdo sem asas € aquele que nio pode elevar-se da
Terra, quer dizer, que se encontra unido ao corpo.

(**%) Philosophus Christianus, texto em CAG, II, 404. Pode
sublinhar-se a analogia com uma expressio de LAO-TSE, Tao-te-
~king, XLII.

(*) A este prepésito existe uma rigorosa correspondéncia da
Agua e do Fogo herméticos como os principios ramas e sattva da
tradicdo hindu. ’

(*) Cf. Introduzione alla Magia, Bdizioni Mediterranee, Roma,
1971, vol. 1, pp. 129-134; e também se poderia fazer referéncia ao
ensinamento simoniano (Philosoph., V, 19) que explica os seres par-
ticulares como o resultado de antipatias (*) ou interferéncias de for-
¢as espirituais: os seus «tipos» (tdmo idéx) seriam os «selosy
ou «impressdes» (**) incisos uns sobre os outros.

.(m) Cf. G. KREMMERZ, Fasciculo D da Miriam (faz parte do
ensino secreto deste contemporaneo, continuador da tradicio hermé-
tica).

(") Para a andlise dos elementos contidos no simbolo complexo
dfl Cruz cf. C. DELLA RIVIERA, O Mundo Mdgico dos Herdis,
cit. pp. 24-28, 40-44; e John DEE, Monas Jeroglyphica, passim.
Sobre os signos dos quatro elementos herméticos, cf. também O.
WIRTH, Le symbolisme hermétique, cit.

(*) DELLA RIVIERA, op. cit., p. 39.

(*®) Philos. nat. des Métaux, BPC, 11 § III, p. 512.

(**) PERNETY, Dict., 270.

(*") Texto em CMA, 1II, 52; cf. PERNETY, cit., 469; O «Enxo-
fre dos Sabios» é «aquele que é incombustivel, o grio fixo da maté-
ria, o verdadeiro agente internon.

(***) CAG, I1I, 47, 373.

(**) CMA, 11, 28.

(") ZACARIAS, De la Philos, nat. des Mér., BPC, 11, 513.

(**) BOHME, De Signatura, 1V, 19,

) .(‘“) BASILIO VALENTIM, que numa tibua do Azoth, ao
indicar um homem que carrega aos ombros o mundo inteiro, revela
qual é a verdadeira «matéria da Obray, noutra tabua do mesmo capi-
tulo e com o j4 citado «Visita interiora terrae rectificando invenies
occultum lapidem» da explicitamente a correspondéncia Sol-Fogo-

(*) Em italiano, wri que também ui o signifi
i poss gnificado de embates. —

(**) No sentido de marcas, —(N. do R.)
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-Alma, Lua-Espirito, Corpo-Pedra; cfr. também La Parole Delaissée,
BPC, 11, 432, onde o Enxofre ¢é indicado, enquanto Alma, como ele-
mento simples da Pedra (do composto humano) separado de toda a
carga corporal. De Pharmaco Cathol., 111, 16: «Os Filosofos, ao fala-
rem da Terra, ndo quiseram exprimir outra coisa sendo o Corpo, ¢
com o Corpo nada mais que o Sal»; V, 1: «Este [o Merciirio] invade
¢ penetra, como Espirito, os outros dois principios, o Sal e o Enxofre
— leia-se Corpo e Alma—, a quem une e constantemente prende
mediante calor naturaly. Triunfo Hermético, 11, 302: «Existem s6
trés substancias diferentes e trés principios de todos os corpos — Sal,
Enxofre e Mercurio, que sdo o Espirito, a Alma e o Corpo». Apa-
rece idéntica expressiao no Saltério de Ermofilo, SENDIVOGIO,
De Sulphure cir., 173: «Q Corpo ¢ a Terra, o Espirito a Agua, a
Alma o Fogo, quer dizer o Enxofre do Ouro». FLAMEL, Des.
desiré, § VI. PERNETY, Ditc., p. VIII, etc. Os textos sio por-
tanto suficientemente explicitos. Seria interessante saber o que
fazem com semelhantes expressdes aqueles que reduzem a alquimia
a uma «quimica infantily.

(") Cf. R. FLUDD, Utriusque Cosmi Historia, Oppenheim,
1619, (De Givry, t. 204); a Terra ¢ representada como o centro do
mundo sensivel e correspondem-lhe os cinco sentidos humanos que
sdo a base da percepciio sensorial. Podemos por outro lado recordar
que num manuscrito do ano 200, atribuido a Ortulano, a figura
terrae & dada pela oposicio das duas direcgbes ¥V e A que se
neutralizam no signo do selo de Salomio (CMA, I, 74).

(™Y Cf, ZOHAR, I, 39 b, onde, assente que «o que é visivel &
um reflexo do que € invisively, se interpreta a simbélica «Terra»
como a parte visivel do «Céu», quer dizer, como a visibilidade do
invisivel. PERNETY, Fables, 1, 60, define como Terra «o principio
material de tudo o que existe», o que implica também o estado
fisico dos restantes elementos além da Terra.

() Para o Chumbo Negro de que «falam os Antigos como a
base da substanciay, cf, ZOSIMO, texto em CAG, II, 223.

(**) Cf. LEVY-BRUHL, L’dme Primitive, Paris, 1927, pp.
238-249.

(***) Onde AGRIPPA (De Occ. Phil., 11, 28), faz a imaginacido
corresponder & Agua, ¢ os simples sentidos corresponderem a Terra.

™M) Ibid., 111, 44.

(**®) Tratado sobre a Virgem do Mundo, 111, (texto de MEAD,
pp. 239, 245).

(**"y As linhas desta divisio foram seguidas por KREMMERZ,
Fasciculo D da Miriam, e Didlogos sobre o Hermetismo, Spoleto,
1929, pp. 6-7, 11, 116. Nos preferimos expd-la directamente, para
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fazer com que o leitor possa mais facilmente orientar-se entre o0s
meandros do simbolismo que, nos textos, é explicado por ela.

(***) Nos textos a diferenca entre 3 e % obtém-se geralmente
por intermédio do simbolo de dois «fumos» ou «vapores», um branco
e outro vermelho, que se libertam da pedra (o corpo), ou inclusive
de duas pedras, uma branca e outra vermelha, de duas drvores,
uma lunar e outra solar (COSMOPOLITA, BRACCESCO, Clef de
la Grande Science, etc.), de dois Mercirios, ocidental e oriental,
um deles Espirito, e o outro correspondente 4 Alma (CMA, III,
208). O ultimo ¢ veneno, a menos que seja mitigado — «arrefecido»
—pelo outro Mercurio T (ibid): «veneno», «fogo devorador» e
também «abutre» (Prometeu) sdo equivalentes na tradicdo, para o
que cf. Corpus Hermeticum (X,17-18): «Quando o principio inte-
lectual ( wouz (3)) se liberta do corpo de Terra, reveste-se imediata-
mente da sua tinica de Fogo, que nio podia conservar [integral-
mente], enquanto habitava neste corpo de Terra: ji que a Terra
nio suporta 0 Fogo... Por isso, a Agua ( § ) circunda a Terra e
forma-lhe um baluarte para a proteger do Fogo». AGRIPPA, De
Oce. Phil., 111, 37: «A Alma, ao descer, reveste-se de um corpiis-
culo celeste e aéreo que alguns chamam veiculo etéreo e outros
carro da Alma. Por intermédio dele a Alma infunde-se em primeiro
lugar no ponte central do coragdio, que é o centro do corpo humano,
e dali expande-se para todos os lados e membros; j4 que ela foi
unindo o seu carro ao calor natural ( ¥ ) por meio do calor do
Espirito gerado pelo coracio e mediante este calor ele mergulha
nos humores ( § ) pelos quais ela adere aos membros do mesmo
modo que o calor do Fogo adere ao Ar e a Agua, ainda que indo
a Agua (¥ ) através do Ar ( ¥ )». Para outras referéncias as corre-
lagdes com o sangue, etc., cf. CMA (texto siriaco) II, 315; Livro de
Ostano, CMA, III, 120; Corpus Herm. X, 13; ZOSIMO, CAG,
133; De Signatura X1, 10; Livro do Mercirio Oriental, CMA, III,
212. etc. Em BOHME pode-se assinalar um simbolismo muito
expressivo; o corpo etéreo ¥ compara-se a um «o6leon, onde,
ardendo, a qualidade ignea £ se converte em explendor, luz de
vida, «vida de alegria que exalta tudo». E a doenga nfio passaria de
«corrupcdo venenosa» deste 6leo; ao apagar-se a sua luz, o corpo
decompbde-se. Acerca da alteracido «aquosa» desse 6leo por causa da
«queday, de que se fala também em BOHME (De Signatura, VI, 3,
23, 25, 28; VII, 2), veja-se mais adiante.

(***) As vezes, em lugar do branco encontra-se o verde por ana-
logia cromatica em relagiic as energias da vida vegetativa,

(*) Cf. Livro da Misericérdia, CMA, III, 168: «A obra é o
produto de sete coisas: O espiritual, o corporal ( ® ¢ { ) e a sua
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combinacio determinada em Ar, Agua, Fogo e Terra.» )

() BOHME, De Signatura, 1X, 8. «Tanto na natureza Interna
como na externa existem sete formas que os sdbios antigos designa-
ram com os nomes dos planetas.»

(**) Corpus Herm., I, 9. Para o sentido do Fluido e do Fogo
que é tratado nesta passagem, cf. em HIPOLITO, Philos., VI, 7:8:
«Com os Fumos quis-se indicar o elemento humido da geracio:
e com o Fogo o impetuoso desejo da geracao.» Para o estado supe-
rior, neste texto fala-se, além do mais, em «um homem novo que
¢ androginon, tal como no Corpus Hermeticum.

(**)y Apud IRENEU, C. Haeres, I, XXX, 5.

(**y PLATAO, Republica, X, 614 c.

(**) Apud HIPOLITO, Philos, V1, 32. Cf. § 49, onde se exp_(')e
o ensino de Marco o gndstico, relativamente as correspondéncias
com as vogais gregas.

(*%) Papiro W de Leiden, in BERTHELOT. Intr. a I'étude de la
Chemie, etc., cit., p. 17. Cf. CAG, III, 302.

(") BOHME, Morgenrite, X1, 46; XVI, 5, 8: De Signatura,
XIII, 1.

(***) Corpus Herm., 1, 12.

(**) Ibid., 12-15. .

(™) MACROBIO, In Som Scip., ed. Eyssenhardt, Lipsia (Leip-
zig), 1893, p. 531 e segs. )

(") Nas tradicdes de origem assiria, os sete deuses do Abismo
distinguem-se dificilmente dos celestes (Cf. HUBERT-MAUSS, Mé-
langes d’Hist. de la Relig., Paris, 1929, p. 114), o que demonstra
tratar-se também aqui de uma tnica ordem com duas maneiras dife-
rentes de se manifestar.

(***) Ver nota 152.

(*) G. GICHTEL, Theosophia Practica, ed. 1736, 11, 50, 18:
introd.; 3, 6. BOHME, De Sign., XII, 30: «A drvore divide-se em
sefe ramos: é a vida. A maldicio de Deus abateu-se sobre as sete
formas.» - .

(**) Quanto aos dois aspectos do mesmo septenario Superior,
segundo o aspecto ™ ou - de cada um dos sete principios, pode-se
fazer-lhes corresponder os dois coros de deuses, uns iméveis €
fixos ( ™) e os outros em movimento (), com o0s quais — se-
gundo Corp. Herm. (X, 7)— entram em contacto com as almas
chegadas da imortalidade; e os primeiros constituiriam «o grau su-
premo da iniciagdo gloriosa da almax.

(***) Podemos referir-nos a uma tdbua da edi¢cdo alemad do Crede
mihi de NORTHON. na qual se mostra um androgino que dorm_e
num jardim fechado ¢ Merctrio de pé perto dele, A condi¢io espi-
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ritual oposta surge, por sua vez, na tabua do Rosarium Philosopho-
rum (Artis Auriferae, etc., 11, 291), na qual se mostra o Andrégino
sobre a Lua (quer dizer, sobre Merciirio), tendo na mio uma érvore
com dois grupos de sete frutos.

(***y PLOTINO, Enéadas, 111, 1V, 6.

(") Sobre esta base esta compreendida a distingdo das energias
que, apesar de serem sempre «imortaisy qualquer que seja o corpo
em que agem, sdo no entanto universais ou particulares conforme
se exercem em corpos «divinos» ou-em «corpos mortais», onde
adquirem o aspecto de sensacdes. DELLA RIVIERA (Mundo Md-
gico, cit., 19) diz que a «virtude divina, ao infundir-se nos indivi-
duos de cada espécie, aos quais deu a vida, o ser, a forma e a
permanéncia, nesse mesmo instante perde a sua natureza universal...
Por isso, buscéd-la-emos initil ¢ vamente fora do Centro contido
no Centro».

(***) Cf. J. EVOLA, Lo Yoga della Porenza, 3.* ed., Edizioni
Mediterranee. Roma, 1969, p. 187 e segs.

(**) Corp. Herm. X, 8.

™) Ibid., 1, 22-26, 43.

(*"*) Nalguns textos a sétima esfera, assim como a oitava, ex-
prime o mesmo significado; em relacdio com o que foi dito na
introducdo (pp. 28 e 29) tem significado especial a definicio do
sétimo estado, tomado em tal sentido, como de «aquele gue se man-
tém de pé€, que se manteve de pé e que se mantera de pé» (HIPOL.,
Philos., VI, 13). Algumas convergéncias: sentido esotérico do sétimo
dia biblico, o de «repouso» (a pax inicidtica) depois dos outros seis
de trabalho. Hoérus, o deus que conseguiu vencer definitivamente
o dragao Tifon, é o oitavo filho de Tsis, a qual procurou as partes
viris (a poténcia de Osiris), vestida com sete «vestesy negras. Osiris,
o «macho primordial», esquartejado ou mutilado pelo dragio, e
recomposto (retintegrado) por Hérus, pode, pois. comparar-se ao
Prajapati védico, que depois de ter criado as Aguas (Aguas=Dra-
gdo) se juntou com elas (dissoluciio) e depois nasceu delas sob a
forma de gérmen dureo (Rig-Veda, X, 121, 1, 7).

(™) Cf. G. POSTEL, Clavis Absc., XV, 16, que fala da «lei de
graca que tirou os homens das Aguas do mundo» ¢ se rtefere ao
simbolo de Cristo que «caminha sobre o mar susrentado somente
pelo seu préprio podery», expressio idéntica a utilizada pelo Corpus
Herm., para os que alcan¢am o oitavo estado.

(*) Corpus Herm., VII, 2. O mesmo simbolo é muito frequente
no Oriente: cf, Dhammapada, 86 (onde atravessar a corrente é ex-
plicado como o ultrapassar o reino da morte); 348, 370 (onde o
asceta que tenha superado os «cinco obstaculosy é comparado aque-
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les que tenham atravessado o oceano): Suttanipata, 111, 6, 36, Ifatl'w-
-Upanishad, 1, iii, 2. O «salta-correntesy é uma expressdo técnica
que indica a «purezay do coracdo que chegou aos estados sem
forma — arupa — (Dhammapada, 218). Sob o ponto de vista da
Gnose, Jesus foi considerado como um daqueles que «fizeram a
corrente subir para o alto» (Philos., V, 7-8). Cf. tabua na p. 192 c!o
Chymica Vannus (cit.): um homem dispde-se a atravessar um rio
e s'obre a outra margem véem-se seres «alados» (estado do Ar):
h4 também uma nave que se dirige a um litus secretus. As dugs
direccdes simbolicas das Aguas sio apresentadas num comentario
enéstico a HOMERO (Odisseia, XXIV 9-12): o Oceano, pai dos
deuses e dos homens, fluiu e refluiu em sentido contrario; ao descer
deu lugar a geracao dos homens, e a0 subir, em direccao a pedra
branca (Leucada), deu lugar a geracio dos deuses, a que se refere
o «Sete Deuses» e o «Homem Andrégino que existe em todos nos»
(apud HIPOLITO, Philos., V, 7-8).

¢ CAG, TI, 12613 II, 250,

(") A propoésito do «monte», veja-se p. 170. As «serpentesy que
simbolizam os poderes existentes no «seio da Terray. O mesmo
simbolismo encontra-se numa tiabua de ABRAAO, O JUDEU
(Givry, p. 397): um monte, sefe cavernas, sefe serpentes. Em b:‘iiXD,
dois grifos que se devoram mutuamente mostram o antagonismo
dos poderes, de que ja faldmos (p. 51), dar origem ao corpo como
neutralizaciio petrificadora; em cima, sobre o cume, uma Arvore
com ramificacoes dureas e flores, brancas e vermelhas (despertas
em § e §)

(") BOHME, De Signatura, X11, 31, diz que as sere formas da
vida humana sio primeiro mortas ¢ depois ressuscitadas numa nova
vida. Nas imagens de ABRAAO, O JUDEU (Givry, D. 297), a
morte (¥) estd expressa sob o simbolo da «matanca dos inocentes»:
sete criancas aparecem degoladas e o seu sangue servirda de banho
(de «lavacro») (**) ao Rei e a Rainha, (=) ¢ ~~. Também na alquimia
hindu se prescreve «matary seis vezes o Merctrio para poder trans-
formar o Cobre em Ouro (P. C. RAY, History of the Hindu chemis-
¢rv, Londres-Calcutd, 1902, 1, pref., 46; 11, pref., 39-44).

(") Veja-se p. 89 e segs.

(*) Em italiano, ucciose que tem um sentido mais de morre ndo-natural
ou propositada, de assassinato. O mesmo acontece com a palavra mortas,
empregue ai préximo. — (N. do R.)

(**) Em italiano, a seguir & palavra bagno, estd, entre parénleses e entre
comas, a palavra lavacro a que corresponde, em portugués, um termo desu-
sado, lavacro, significando banho e, em sentido figurado, baptismo. — (N. do R.)

107



A TRADICAO HERMETICA

(***) R. LULIO, Clavicula, § XVI; Cf. Theatr. chem. 1V, 334.

(") Livro de Sinésio, BPC, 11. 190: FLAMEL, Fig. Hierogl.
1V, BPC, 11, 243.

(**) Dict. Mitho-Herm., 301,

(") Trad. it., Todi, 1921, pp. 7-8, 13, 20. Acerca do Dique,
pode-se voltar a tradiciio ja citada (Philos., V. 7) que fala de um
muro atrds do qual se encontra o «Homem interior», aquele que
procedg_ﬂ, do «Homem celeste primordial, Adamas», caido numa obra
de alx;zgﬂa e greda onde «olvidou tudon (sono, esquecimento, etc.).

’( _) Chemische Hochz., trad. fr., Paris, 1928, p. 36. Outro sep-
tenario pelo contrario, é chamado por BOHME (De Signatura,
X,’ 63) «castelo diabélicoy que o «cavaleiro destruiri nos sefe
reinos».

(") FILALEUTO, Epist. de Ripley, § LI; Regulae § V.

(") CMA, 111, 95, 114.

(**) Cf. também CAG, II, 287-288, 315, 337. CMA, I, 37, 38;
Livro de El Habir, CMA, 111, 88.

(**) CMA, III, 119-120; Cf. D’ESPAGNET, Arc. Herm. Phil.
Opus, § 52: «O jardim das Hespérides encontra-se guardado por um
tgrrivei dra}gio; logo a4 entrada apresenta-se uma Fonte de Agua
viva clarissima que sai de sere nascentes ¢ se derrama para todos os
lados. Fazei beber o dragio tantas vezes quantas o numero magico
sle 'trés vezes sete [os sete referidos aos trés principios] até que,
¢ébrio, dispa a sua suja veste».

(*y CMA, 11, 262-263,

I(“") Cf. A Virgem do Mundo, 111, 255: «A diferenca entre as
colsas corruptiveis e as eternas, entre as corporeas e as incorporeas,
€ que umas estdo sujeitas 4 necessidade e as outras existem livre-
mentex».

(***) De Pharmaco, 1V, 2,

(") SALMON, Intr, a BPC, p. IIL. Cf. i b ti
s iy 515 p . Cf. Triunfo Hermético,

(™) Livro da Misericérdia, CMA, 1I, 188, 185.

(***) Textos siriacos, CMA, II, 121.

(*) Introitus apertus, etc., § X VIIL.

. ‘5;’1‘)2.4 Virgem do Mundo, 11 (pp. 214-215): Corp. Herm., 1V,

(") Livro de Crates, CMA, III, 55.

Ph.l(’“) ST;‘EFANO (CMA, 1, 261), ¢f. nota a B. TREVISANO,

il. nat. des Mét., BPC, 11, 389: «A so & i-
oS sombra do Sol é a corporei

(") CAG, III, 133; cf. Textos Pseudodeméceriros, 111, 45, 49;
PELASGIO. ibid., 246-247, '
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(") CMA, 11, 141.

(*") CAG, III, 454, 459.

(**) CAG, II, 296.

(**) CAG, II, 257.

(**y Novum Lumen Chemicum, Veneza, 1644, p. 65,

(**) Livro de Artéfio, BPC, TI. 169.

(*%y Arc. Philos. Opus, 122-123,

%y CAG, II. 99, 218, 223,

(**%) Ibid., 265.

(*"y De Signatura, VIII, 47-48.

"y BPC, III, 302.

(**) CMA, 111, 96, 114.

(**y Cf. FILALEUTO, Regulae, 11I: «Para além do Ouro, gue é
a Corpo e que faz de macho na nossa Obran, existe o Espirito, etc.

(**") Coléquio de Morieno e Kalid, BPC, I, 85.

(**) Chymica Vannus, cit.,, pp. 279, 281. Cf., BRACCESCO,
Espositione etc., p. 79 a: «Os raios dos corpos celestes em nenhum
Elemento se concentram com tanta for¢a e poder como na Terra,
porque precisamente esta é o receptdculo apropriado e firme das
virtudes celestes e o centro das suas esferasy»,

(**) Livro de Artéfio, 121.

™Y Cit, 38, 46,

(***) FILALEUTO, Introitus, cc. XVIII, XIX.

(***) Cf. CAG, IlI, 34; I1, 258; Livro de ElI Habir, CMA, III, 115.

(") €f., PERNETY, Dict.; 33.

(*'®) Cit., 157; FILALEUTO, Introitus, c. XVIL

(***) Filum Ariadnae, 82-83; Livro de El Habir, 104.

(**"y De Pharmaco cath., 11, 3-4; cf. 111, 4. Ensinamento equiva-
lente: «Permanecei atentos especialmente a que as Aguas do diluvio
nio sufoquem o Fogo da Terra» (Triunfo Herm., 306). Cf. Didlogo
de Maria e Aros, BPC, 1, 79.

(***) ZACARIAS, De la Philos. nat. des Met. 11, 534, Cf.
Turba, 11, 7.

(***) Morgenrite, X, 50.

(**) Na giria alquimica, estes ultimos termos sdo usados no
duplo sentido que inclui o gue possuem em expressdes tais como
«solucdo de um problema» e «dissolucdo de uma ligacioy,

(**) Introitus apertus, etc., c. L

(***) E préprio dos simbolos ter significados as vezes muito dife-
rentes embora ndo se contradigam, mas derivando de pontos de vista
muito diversos. Assim, o «fixo» pode simbolizar o corpo em relacio
a «volatilidade» e a subtileza dos principios vitais; e ao mesmo
tempo, como neste caso, pode simbolizar no entanto a Alma, con-

109



A TRADICAO HERMETICA

siderada na sua estabilidade e na sua identidade, no facto de cons-
tituir um ponto estavel ¢ um centro frente a Vida universal nas
suas indeterminadas possibilidades ou também face ao devir dos ele-
mentos,

(***) Apud PERNETY, Dict. 220.

(**') Turba Philos., 11, 19. Cf. o apéndice conhecido como Epis-
tola a Aristeu,

(***) Sete Capitulos de Hermes, § 1V.

(**) Livro de Artéfio, 131. .

(***) Livro de Sinésio, BPC, 11. 180.

(*') Figuras Hierogl., 244,

(**) PERNETY, Dict., 449.

(**y Apud HIPOL., Philos., V, 10.

(***) Uma passagem de PLOTINO (Enéadas, V1, IV, 14) escla-
rece o ensinamento: «Ao Homem de 14 de cima ocorreu-lhe querer
ser, além disso, outro homem, e ao encontrar-nos... uniu-se a nos
e nés a ele... Como de um som tnico e de uma palayra tnica, o
ouvido que ouve e recebe faz outra noutro sitio, porque daquela
forca activa [da palavra pronunciante] nasce uma audiciio que tem
presente em si esta forca na [sua] acciio; assim noés nos convertemos
em dois juntos; e nido por um lado o que éramos e por outro o que
se nos juntou; sé que o Homem i de cima estd como gue adorme-
cido ¢ como que ndo presente». Acerca da correspondéncia deste
mito no ensino budista, cf. a nossa obra La dottrina del Risve-
elio, cit.

(**) De Signatura, X1V, 6; XV, 6-8; 1V, 28; V, 15.

(**)y Em Adao —diz BOHME (Morgenrdte, XI, 62)— foi o
Nitro, quer dizer, a forca activa da individuacao, a combater contra
a «Fonte da Vida».

(*") GICHTEL, Theos. Pract., 1, 19-20; 111, 66-70: VI, 45-46.
O simbolismo do /man nalguns casos pode aplicar-se ao poder do
Corpo que atraiu a Alma, ligando-a a si. O estado resultante equi-
vale ao ahmkara da tradigdo hindu, por meio do qual, entre outros.
o Eu faz suas condigdes que afinal lhe provém do corpo.

(**) Uma correlac@o entre a «sede» ou «desejo» ¢ o fracasso de
uma aventura «titdnica» pode encontrar-se no orfismo. A inscricio
da Lamina Turii I1 diz: «Sou da vossa bem-aventurada estirpe [urd-
nia — éuoi 7évo; obpaviey Lam. Perelia]. Mas a Moira e o fulgor
do raio abateram-se secando-me (*).» Trata-se da sibida fulminacio

(*) Em italiano, inaridendomi que tanto sera secando-me, como tornando-
-me drido, estéril. — (N. do R.)
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dos titds por parte de Zeus, e a «aridez» (esterilidade) relaciona-se
com a «sede que em mim arde e me consome» da Laming Petelia
¢ que s6 podia saciar-se com as Aguas Mnemosinas, reservadas aos
iniciados, Metafisicamente, interpretando tal sede como desejo.
deveria no entanto dizer-se que cla ndo ¢ tanto o efeito, como a
causa de os titds serem fulminados pelo raio. Mas deve-se fazer
notar que a «purificacio» hermética, a qual reporta aos estados pri-
mordiais, donde se decaiu, também as vezes se denomina fulmina-
¢do (cf., por exemplo, PERNETY, Dict., 175); que o despertar do
poder central que age na Grande Obra ¢ comparado frequentemente
a um reldmpago (fulgor do raio) que rapidamente destroi todo o
«metal imperfeito», quer dizer, toda a esséncia individual ndo quali-
ficada para passar na prova a que é submetida entio pela se-
gunda vez.

(***) Morgenrite, XVI1, 5; XXI, 69.

(*"") Triunfo Hermético, BPC, 111, 185, 201. Cf. também o Did-
logo que se segue ao texto, onde se fala das trés espécies de Ouro:
IT, 231, e segs.

(%) Phil. Nat. des Mét., § 1V, 531, 532,

(*") Compositum de comypositis, § V.

(**y Cf. COSMOPOLITA, Novum Lumen Chem., X, 50-51:
Livro de Artéfio, 117; PERNETY, Dict., 354: etc.

(**y CAG, 11. 88.

(***) Ibid., 98, 192, 169 e segs.; 93, 95.

(*%) P. NEGRI (em Intr. alla Magia, vol. 11, p. 76 e segs.) indi-
cou também etimologicamente tal correspondéncia. Decompondo em
Sat-urnus, e considerando o termo «urnus» com o mesmo valor que
possui em di-urnus, noct-urnus, etc., a raiz set coincide com o termo
sdnscrito que quer dizer ser e que figura na designacdo hindu da
idade correspondente a hesiodica «idade do Ouro»: satya-vuga.

(*"y CAG, 11, 340 (Obra dos Quatro Elementos).

(** CAG, 11, 285.

(***y De Isis et Osiris, § 56. «Bem» deve entender-se no sentido da
filosofia platonica, quer dizer, como plenitude, como natureza com-
pleta e perfeita em si mesma.

(**Yy Latium a latere, VIRGILIO, En., 1. 8.

(*") Textos siriacos, CMA, TI, 158.

(*) «Hic est Pater et Marter eius, sive lapis noster et philosopho-
rumy (Cddice Plimbeo, reproduzido em Introduzione alla Magia,
3.2 ed., Ed. Mediterranee, Roma, 1971, vol. T, p. 298). No mesmo
codice encontra-se a expressio de Ouro leproso, dada a Saturno,
e na qual a lepra, doenga que consome, representa a infeccio do
Sol no corpo terrestre (cf. abutre que corrdi ou consome, sede que
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consome, etc.). Num texto de ISAAC, O HOLANDES (reproduzido
na Revue Théosophique, 1927, 379-391) lé-se: «De Saturno provém
¢ faz-se a Pedra Filosofal... Ndo hd segredo maior que este: ela
encontra-se em Saturno, ja que no Sol [vulgar, quer dizer, nas
faculdades intelectuais da consciéncia externa] ndo encontramos
a perfeico que se encontra em Saturno. No seu interior, e nisso
ostio de acordo todos os Filosofos, é optimo Sol... Na verdad:
Saturno é a pedra que os Filésofos antigos ndo quiseram nomears.
«Nada lhe falta, senfio limpd-la da sua tmpureza; ha que purifica-ia
e depois deitar para fora o seu interior, quer dizer, o seu vermelho,
e entdo serd o Sol optimo» (§ 1, 4, 5, 16-17).

(**) BOHME, De Signatura, 1V, 22-23.

(**) Cf. DELLA RIVIERA, QO Mundo Madgico, cit., 207-208:
«Tal Chumbo e Saturno ¢ chamado Pai dos demais Deuses, quer
dizer dos demais metais magicos; visto que todos eles se encontram
desde o principio contidos nele: mas saem a luz na fabrica do
Mundo maégico, postos a descoberto e libertados pela arte espagirica
do Herdi.»

(***y BERTHELOT, Intr. q l'étude..., cit., 294,

(***) Textos arabes, CMA. III, 169.

(*"y BOHME, De Signatura, VIII, 47-48.

(**) Opus cit., 24. O mesmo signo em J. DEE, Monas Hierogly-
phica,

(**) Mais exactamente a Lua ‘.~ corresponderia o aspecto «ima-
gensy e ao Sol () o aspecto «emoctes» da vida de vigilia.

(*) Cf. BOHME, Morgenrdte, XXV, 109: «O cérebro esti real-
I_nente sob o regime corpéreo deste mundo, do qual o sentido e o
instinto sdo estados gerados... Mas o Espirito santo e verdadeiro
no homem ¢é gerado no Céu secreto, na Agua da Viday.

(**) Dagui nasce outra variante do simbolo (cf., por exemplo,
PERNETY, Dict., 322), segundo o qual a sede central e o coragio
correspondem ao Sol, cuja luz se reflecte na Lua, quer dizer, nas
faculdades reflexivas do cérebro e nas repercussdes cmocionais.
A Lua, entdo, converte-se num simbolo complexoc de todas as for-
mas «vulgares» das faculdades. Cf. ZOHAR, III, 233 b: «O cére-
bro é o emblema da Agua (=Lua) e o coracio o do Fogo.»

(**) Cf. BOHME, ibd., XXV, 101-102: «O cérebro que esti na
cabeca € uma poténcia do coracdo: pelo que todas as poténcias
se elevam do coracdo para o cérebro. O cérebro na cabeca traz as
suas origens do coracioy.

(***) Daqui se conclui que se trata da inteligéncia profunda, da
que preside aos préprios processos do organismo, dos quais a cons-
ciéncia cerebral de vigilia nada sabe por experiéncia directa. Aquela
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foi intuida por Nietzsche, quando falou do «grande intelecto do
corpo» por oposiciio as faculdades meramente individuais.

(**) GEBER, Livro dos Equilibrios, CMA, 111, 140.

(***) Também nas gravuras de FLUDD (Hist. utr. Cosm., cit.)
nos Grgdos genitais aparece a inscri¢do Centrum. Noutras gravuras
da mesma obra (Givry, tt. 200, 201, 203), onde o homem aparece
inscrito em circulos que assinalam as suas correspondéncias macro-
cosmicas, o centro dos referidos circulos fica também naqueles
orgios. Cf. AGRIPPA, De Occ. Phil., 11, 27, fig. 11 e III, Segundo
0 ensino esotérico hindu, a sede da forca radical — kundalini —,
chamada muladhara, reside na mesma regiao.

(*%y No De Pharmaco, 111, 17, uma das consequéncias da «visiza»
¢ o conhecimento da génese dos «metais» e «o ver, o experimentar,
¢ a maneira de distinguir o morredoiro e fugidio do imorredoiro
¢ permanente». Trata-se precisamente do conhecimento dos proces-
sos profundos que contém como realidade o que depois aparece
contingente e fenomenicamente & consciéncia exterior.

(**") Este simbolismo encontra-se também nas Leis de Manu
(XIT, 12 e segs.) ¢ no Bhagavad-Gitd (X111, 1-2) explica-se nos se-
guintes termos: «Este corpo ou Kaunteya chama-se o Campo; quem
o conhece é chamado pelos Sabios o Conheceder do Campo... Con-
sidero que a verdadeira sapiéncia € a sapiéncia acerca do Campo €
do Conhecedor do Campow». Na tradi¢io cabalistica, os iniciados,
«aqueles que sio os finicos a quem se confia os mistériosy», denomi-
nam-s¢ «os cultivadores dos camposy (ZOHAR, 111, 141 b, 127 b,
ete.). Desnecessario é lembrar aqui o simbolismo evangélico, tal
como o eleusino do rito, em que a ressurreiciio se exprimia por
meio de uma espiga.

(***) Cit., 285, 287.

(**y Doze chaves, cit., 55. O mesmo simbolismo na oitava chave
de Miguel Mayer.

(*%y BOHME, De Signetura, X, 56: VIIL, 1; X. 50. Morgenrdte,
XXI, 49.

*""y Désir désiré, BPC, 11, 317, 315.

(**) A terra branca lavrada corresponde propriamente ao COTpo
no estado de ¥ . Ver mais adiante, Segunda parte, § 16.

(*%) Devemos lembrar aqui a alegoria alquimica de Bernardo
Trevisano, onde um Rei se veste da «pirpura de uma falsa realezan;
¢ também a alegoria de ZOSIMO (CAG, 11, 112, 116, 207) na qual
um Homem igualmente vestido de vermelho toma banho numa
«solucdo negra» juntamente com o «ardor do sangue e dos 0Ss0s do
Dragio». O vermelho neste caso é a cor do Ouro humano vulgar.

(¥ Spbre este assunto cf. A, REGHINI, Le Parole Sacri e di
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Passo, Todi, s. d., pp. 85-92; J. J. BACHOFEN, Urreligion und
antike Symbole, cit., I, pp. 279, 372, etc. Sublinhemos, rapidamente,
que os mitos da castracio podem considerar-se também sob outro
ponto de vista, quando as partes viris significam o Marte vulgar, o
aspecto material da forca. Cortadas, caidas na Terra ou no Mar.
produzem, como o «sémen», uma planta (a amendoeira de Atis)
ou uma deusa — Vénus— sob cujos passos surgem da Terra flores,
de novo. Igualmente uma vegetacdo surge da Terra, provindo do
sangue do touro morto por Mitra. Etc.,
(**) P. BORNIA, La Porta Magica, Roma, 1915, p..31.

(*") Em Apuleio, por meio de uma rosa aquele que tinha dege-
nerado em «animal» retintegra-se no seu estado original; no cato-
licismo, Maria, Janua Coeli, é chamada também Rosa mistica; num
poema medieval, A Flor (cf. VALLI, Il Linguaggio Segreto dei Fe-
deli d’Amore, Roma, 1928, p. 49, 119). menciona-se um beijo na
Rosa, dado com os bracos em cruz. Nesta obra de Valli, p. 249,
cf. o desenho de Francisco de Barberino, onde, entre os personagens
que aos pares (macho ¢ fémea) figuram os sete graus que conduzem
ao Andrégino, os primeiros se apresentam trespassados por flechas
enquanto que os ultimos levam consigo rosas. E o «Amory que
levanta voo em correspondéncia com o Andrégino leva também
rosas. Cf. o nosso livro O mistério do Graal: e ainda L. CHAR-
BONNEAU-LASSAY, Le Svmbolisme de la Rose, em Regnabit,
n.” 10, 1926.

(*"") Cf., por exemplo, B. TREVISANO, Phil. nat. des Mét.,
428, 434, ZACARIAS, Phil. nat. Mét., 536, 537; Livro de Cratés,
CMA, 11T, 56; BOHME, De Signatura, VIII, 52; VII, 36; XV, 35:
«O corpo exterior niio passa de matagal espinhoso onde nio ¢ pos-
sivel encontrar rosas»; «... rosas que florescerio depois do Invernoy;
«Do mesmo modo que a flor desponta da Terra, a Imagem de Luz
surge depois da morte»; «Subjuga o Eu e prospera como uma Flor
no espirito divino»; etc.

(**) No conhecidissimo mantra hindu: «Om mani padme — Om,
a gema no lodo», a gema ¢ um simbolo mineral que se pode assimi-
lar ao da «Pedra dos Filoésofosy. Cf, também Brhadharanyaka-
~Upanishad, 11, iii, 6; «O aspecto do espirito incorpéreo é como o
de uma lingua de fogo ou como o de uma flor de Iétus ou de um
subito relémpagoy.

(*") Tratado sobre o Merciirio Ocidental, CMA, 111, 215,

(*°) Deve notar-se a correspondéncia com o ensino esotérico
hindu acerca do florescimento dos «létusy (sphota), quer dizer, dos
«centros da vida» (cf. p. 64 e segs.) ao longo da direccio vertical
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i medida que o alcanca a ascendente corrente da regeneracio (0
caule). CI. J. EVOLA, Lo Yoga della Potenza, cit., Parte II

(**Y) Morgenrdte, VIII, 48, 52, 56.

(***) CAG, II, 292-293; cf. ZOSIMO, ibid., 122-123.

(*%) Cf. H. WIRTH, Der Aufgang der Menscheit, cit., pp. 99,
206, etc.

(*) Assinalemos, de passagem, que o simbolismo da vegetacio
da Arvore pode estender-se ao «jardim» e ao «bosque». O primeiro,
cuja importincia nas escrituras biblicas e alcorimica ndio cscapa a
ninguém, encontra-se com frequéncia no hermetismo como «jardim
dos Fildsofos» e «jardim das Hespérides»; e sobre ele podem citar-se,
por todos, D’ESPAGNET e PERNETY (Dict., 207, ¢ Arc. Herm.
Philos. Opus., 52-53), pelas importantes referéncias ao Dragdo que
o guarda, as simbdlicas cores das flores que o «Fogo da Natureza»,
secundado pelo da Arte, fard nascer, e, finalmente, a uma Fonte
de Agua limpida, jorrando de sete nascentes. No Alcordo (11, 23),
o «jardim», sob o qual fluem correntes, tem frutos que «sio aqueles
que, a principio, constituiam o alimento» ¢ os eleitos que nele mo-
rarem eternamente encontrardo ali «esposas imaculadas», cujo sig-
nificado se perceberid se remontarmos, por exemplo, as «mulheres»
pelas quais cairam o0s anjos.

(**) O simbolismo da «ferrugem» conservou-se em toda a litera-
tura alquimica sucessiva e € interpretado especialmente sob o ponto
de vista da sua cor avermelhada.

(*%) Cf. CAG, 11, pp. 176, 196, 197, 198.

(**y Cf. T. STCHERBATSKY, The central Conception of the
Budhism, Londres, 1923, p. 50; C. PUINI, Intr. al Mahdparinir-
vdna-sutra, Lanciano, 1919, pp. 11-13.

(**) J. BOHME, De Signatura, VIII, 32.

(**") Para o sentido desta expressiio, ver pp. 54.

(***) BRACCESCO, Espositione, pp. 65 a, 58 a, b, 59 a: cf. 63 a.

(*™) Introitus Apertus, § 111
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INTRODUCAO

REALIDADE DA PALINGENESIA

Antes de comecarmos a tratar concretamente da «Arte
Régia» convém reafirmar, nos termos mais claros, o seu
caracter de realidade.

Estaria muito longe de compreender a esséncia desta
Arte quem, confundido pela analogia com expressoes mis-
ticas e religiosas, como «morte e ressurreicio», «renasci-
mentoy», «mortificacdon, etc., acreditasse que tudo se reduz
a algo de «moral», de vagamente espiritualista ou, mesmo,
«misticon.

E, de facto, quase toda a gente tende, atraida por tais
expressoes, a colocar-se num ponto de vista semelhante. Mas
desde o principio ja observamos que o facto de a doutrina
hermética se ter disfarcado de modo impenetravel, sempre €
ininterruptamente, inclusive num periodo em que falar de
palingenesia no tal sentido «mistico» ndo constituia uma
«heresia», indica que, na realidade, se trata de coisa muito
diferente: era algo que, por si mesmo, exigia essa lei do
siléncio, observada ji rigorosamente nos Mistérios pagdos.

E havermos nos indicado (ver pp. 10 e 11) a derivagio
da tradicdo hermética num ramo «régio» e noutro «herdicon,
provindos do tronco primordial, € j4 um ponto para com-
preender a sua ocultacdo, no periodo do cristianismo domi-
nante. Mas isto ndo é s6. Ha, ainda, outro argumento que
poderiamos sintetizar na méxima seguinte: «O Sabio ndo
deve perturbar, com a sua Sapiéncia, a mente dos que ndo
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sabem»; maxima que se devia respeitar, até mais rigorosa-
mente, num periodo em que o niimero dos «que ndo sabem»
se alargara quase a totalidade.

Para nos explicarmos, vamos referir-nos a um ensina-
mento tradicional fundamental ja citado: o que diz respeito
as duas naturezas.

Existe a natureza dos imortais e a natureza dos mortais;
a regifio superior, de «aqueles-que-saon, e a regido inferior, do
«deveniry. A ideia de que ambos os ramos poderiam ter sido
na origem a mesma coisa (segundo o pensamento de Hesiodo,
para o qual «uma é a linhagem dos deuses, uma cutra é a
dos homens, ambas procedentes de uma s6 mie») ¢ de que
a dualidade advenha da queda de uns ou da ascensio de
outros (segundo a concepgao hermético-heraclitina do deus
como «homem imortaly e do homem como «deus mortal»),
tal ideia ndo excluia que a diferenca existisse de facto, e que
as naturezas fossem portanto duas.

Considerava-se possivel a passagem de uma a outra, mas
s6 a titulo excepcional e condicionada a uma transformacio
essencial efectiva, positiva, de um modo de ser a cutro modo
de ser. A dita transformacfio conseguir-se-ia por meio da
iniciagdo, no sentido mais restrito do termo. Mediante a ini-
ciagdio, alguns homens escapavam duma natureza e alcanca-
vam a outra, deixando assim de ser homens. A sua aparicio
noutra forma de existéncia constituia, no plano desta dltima,
um acontecimento rigorosamente equivalente ao da geragio
e_do nascimento fisico. Assim, pois, aqueles homens re-nas-
ciam, eram re-gerados (ou re-«generados»). Tal como o nas-
cimento fisico implica a perda da consciéncia do estado supe-
rior, também a morte significa a perda da consciéncia do
estado inferior. Dai que, na medida em que se perde toda a
consciéncia do estado superior — quer dizer, segundo os
termos que j4 conhecemos, na medida em que sobrevém a
«identificacdo» [a «ensimesmac@o» (*)] —, nessa mesma

_ (™ O termo italiano empregado foi «immedesimazione», que
significa, afinal, também, identificacdo ou (em sentidos que nio se
adaptam aqui perfeitamente) consubstanciacdo, confusdo. Em por-
tugués, ensimesmamento estd ligado ao sentido de «concentrar-se em
meditacdo» ou «mergulhar no seu intimo». Preferiu-se, pois, avan-
car com outra palavra, «ensimesmacao», tendo o cuidado de decla-
rmagsgue, com 15st:,é stq quer dizer a reduglﬁéo m:i devolugdo a um sf

0 mails auténtico, exactamente além i, na
N de RS § e si, ndo pessoal.
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medida a perda de consciéncia do estado inferior (a humana),
provocada pela morte e pela desintegracdo do sustenticulo
de tal consciéncia (o corpo), equivale 2 perda de foda a
consciéncia no sentido pessoal. Ao sono eterno, a existéncia
larvar no Hades, a dissolugio pensada como destino de todos
aqueles para quem as formas desta vida humana constituem
o principio ¢ o fim, a tudo isso s6 escapardo aqueles que
ainda em vida souberam orientar a sua consciéncia para ©
mundo superior. Os Iniciados, os Adeptos, encontram-se no
extremo desse caminho. Conseguida a «recordagdoy, a
avipvect: , segundo a expressdo de Plutarco, fazem-se
livres, desligam-se dos liames e, coroados, celebram os «mis-
térios» e véem sobre a terra a massa dos que ndo sdo inicia-
dos nem sdo «puros» a afundarem-se ¢ a perecerem no lodo
e nas trevas (%).

Na realidade, o ensino tradicional acerca do post-mortem
sublinhou sempre a diferenca existente entre sobrevivéncia
¢ imortalidade. Podem conceber-se virias formas, mais ou
menos contingentes, de sobrevivéncia para este ou aquele
principio ou complexo do ser humano. Mas isso, nada tem
a ver com a imortalidade, a qual s6 pode pensar-se como
«imortalidade olimpica», como um «tornar-se deusy». Tal
concepcdo permaneceu no Ocidente até a Antiguidade helé-
nica. Precisamente da doutrina das duas naturezas provinha
o conhecimento do destino de uma morte, ou de uma sobre-
vivéncia larvar e precéria para uns, e de uma imortalidade
condicionada (condicionada pela iniciacdo) para outros.
A vulgarizaciio e a abusiva generalizagdo da verdade (valida
exclusivamente para os iniciados) vulgarizacio que se iniciou
nalgumas formas degeneradas do orfismo e que logo teve
amplo desenvolvimento com o cristianismo —, foi isso que
deu nascimento 2 estranha ideia da «imortalidade da almay,
a mesma para todas as almas e livre do todo o condiciona-
mento. Desde entdo até hoje, essa ilusdo perpetuou-se nas
diversas formas do pensamento religioso e «espiritualisticoy:
a alma de um mortal é imortal; a imortalidade é uma cer-
feza, ndo uma possibilidade problemética. (?).

Uma vez estabelecido o equivoco, pervertida a verdade
em tal sentido, a iniciagdo ndo podia apresentar-se ja como
necessaria; desde esse momento deixava de ser compreensivel
o seu valor de operacio real ¢ efectiva. Esqueceu-se paulatina-
mente toda a possibilidade verdadeiramente transcendente.
T embora se continuasse a falar de «renascimentor, ja ©
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conteido e o sentido de tal maxima se esgotava quando
muito num facto sentimental, num significado moral e reli-
gioso, num estado mais ou mencs indeterminado e «misticoy.

Desde entdo teria sido vAo tentar fazer compreender,
durante os séculos dominados por semelhante erro, que era
possivel clgo diferente; que aquilo que alguns consideravam
comoe uma conquista segura € outrcs como uma esperanca
gratuita € um privilégio, ligado a uma Arte secreta e sagrada;
¢ teria sido inutil querer fazer entender que, do mesmo modo
que no mundo dos determinismos da matéria e da energia,
também nas operacGes desta Arte, a moral, a fé, a devogdo
e tudo o mais, sdo elementos ineficazes em relagdo a caduci-
dade humana [«hd que ser como os deuses e ndo como oS
homens de bem; precisa-se ndo de achar-se isento de pecado,
mas sim de converter-se em deusy, — dissera ja Plotino (*)]:
e teria sido vao declarar a relatividade de tudo aquilo que
¢ religido, especulacio e meceral humana para indicar ©
ponto de vista da realidade na sua transcendéncia em relagdo
a toda a censtrugdo mortal (*): e teria sido inutil falar de
Deus como de um simbolo para o ousro estado de conscién-
cia; intitil falar da espera do Messias como da melior spes
alimentada por quem procurava a iniciagdo; ou falar da
«ressurreicdo da carne» como de outro simbolo para a rege-
nerac@o nes proprios principios do organismo, a qual se pode
realizar ji em vida. E como teria sido possivel evitar ¢ mais
triste dos equivocos utilizando as mesmas palavras e os mes-
mos simbolos primordiais? Muito melhor seria falar de Mer-
cairio ou de Enxofre, de metais, de coisas desconcertantes e
de operacodes impossiveis, Optimas para atrair a avidez ¢ a
curiosidade dos «sopradores» e dos «queimadores de carvion,
dos guais havia de nascer a quimica moderna, 6ptimas para
ndo deixar suspeitar aos outros, nas raras e enigmaticas alu-
soes, que se tratava, na esséncia, de um simbolismo metalar-
gico para coisas do espirito, para fazer crer pelo contrario
(como ainda hoje créem os espiritos positivos que fazem a
histéria da ciéncia), que se tratava de um alegorismo mistico
referide a ccisas metalrgicas ¢ a realizagcGes de uma ciéncia
que se intitulava natural e profana por oposicio ao terreno
sobrenatural da {é e do dogma.

Pelo que nos toca, com tais bases, conseguimos com-
preender a oportunidade da ocultacdo, ao ponto de deplorar
que esta nao tenha sido suficientemente completa, para
impedir nos nossos dias determinadas interpretacdes «espiri-
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tualisticas» da alquimica, que, ao spAbtrgii-la a mofensuia
incompreensdo dos historiadores da ciéncia, 80 para }evé— a
ao plano mistico-moralista e até ao pswgmaht:co( ), nao tem
feito mais do que sair da panela para cair nas brasas.

Pelo contrario —e talvez quanto jd dissemos (p. 80)
a propoésito das faculdades ou metais «vulares» o tephfa feito
pressagiar —, quem talvez se encontre hoje nas mais avora:
veis condicdes para poder compreender o efectivo alcance
do trabalho hermético e inicidtico, seja, afinal, quem, numa
atitude positivista, haja considerado que toda a facu}dage
psiquica e espiritual se encontra condicionada e determinada
por factores empiricos (organicos, hereditarios, amblent?lls,
etc.) e quem, a partir do niilismo nietzschiano, tenha che-
oado ao sentido da relatividade de todos os valores e a
grande rentincia, a «rentncia a crem. )

Aqui o «renascimento» nao e um sentm?_ento ou 'uma
alegoria, mas sim um facto concreto que nao podera ser
compreendido por quem ndo tenha passado atraveés do Mis-
tério. O seu verdadeiro sentido — como sublinha justamente
Macchioro (*) — poder-se-ia acaso _vislumbrar. z.abandonando
as concepgoes espiritualistico-religiosas e acudindo ao que
resta, ainda hoje, nos povos primitivos, como residuos em
degeneragio de um ensino superior 'prlITl_'Ol'dl’al. «Para eles —
escreve Macchioro —a palingenesia ndo € uma a}eg9na,
mas sim uma realidade, tdo real, que com frequéncia a
consideram como um facto fisico e¢ material. O Mistério
nio tem como finalidade ensinar, mas remova O indivi-
duo. Ndo hi nenhuma razdo que justifique ou imponha
esta renovacio: a palingenesia acontece, eis tudo» (). E do
mesmo modo que, estando presentes as circunstancias para
que se produza um fendémeno fisico, este ocorre, de ma-
neira infalivel, assim também, quando estdo presentes Cir-
cunstincias necessdrias para que se produza a Iniciacao, 0
renascimento ocorre, de modo igualmente infalivel e igual-
mente independente de todo o possivel merecimento. Por
isso, em Eléusis se podia afirmar, coerentemente, que um
bandido. se era um iniciado, participava da imortalidade,
enquanto que um Agesilao ou um Epaminondas, se nao eram
iniciados, niio teriam tido depois da morte um destino mqllhor
que o de qualquer outro mortal. Se ja naquele tempo Dioge-
nes podia escandalizar-se perante semelhante ponto de vista,
hoje haverd naturalmente muitos mais em condig¢oes de imi-
t4-lo. Mas. em vez disso, quem tenha abandonado a concep-
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¢ao irrealista acerca de aquilo que ndo € corporal e tenha
sido capaz de considerar também o espirito como uma forca
objectiva — forca agente, reagente, necessitante, determi-
nada e determinante — ndo achard que a coisa seja mais
contra natura do que o seria o facto de que, se um
bandido ou Agesilau e Epaminondas fossem hoje postos em
contactc com um circuito de alta-tensdo, a corrente nao
pouparia Epaminondas ¢ Agesilau, por sua virtude, indo
fulminar, em contrapartida, o bandido por causa das suas
culpas.

Como para qualquer outra forma de método inicidtico,
oriental ou ocidental, é préprio da Arte Hermética separar
o individuo dos valores «humanos», para apresentar, pelo
contrario, o problema do espirito em termos de realidade.
Entdo o individuo encontra-se ante o seu corpo que é o né
fundamental de todas as condi¢des do seu estado. A conside-
racdo da relacdo entre o principio-eu, na sua dupla forma
de conhecimento e de accdo, e a corporeidade (no sentido
total deste termo), e a fransformacgdo da dita relacdo, por
meio de operacdes ou actos bem determinados, eficazes e
necessitantes, por serem essencialmente interiores — eis o
que constitui a esséncia da Arte Régia dos mestres herméti-
cos. Esta dirigir-se-4 em primeiro lugar na conquista do prin-
cipio da imortalidade e, depois, a transpor para a natureza
estdvel, nunca mais caduca, os elementos e as fungdes sobre
as quais se fundamentava a apari¢cio humana na regido do
devenir. Flamel diz: «A nossa Obra é a conversio ¢ a mu-
danca de um ser noutro ser, como de uma coisa noutra coisa.
da debilidade em forga... da corporeidade em espirituali-
dade». (*) E Hermes acrescenta: «Converte e muda as natu-
rezas, e encontrards o que procuras.» ()

S6 nos falta estudar as operages concretas tecnicamente
compreendidas nesta Grande Obra.
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1. A SEPARACAO

Segundo a opinido comum dos textos, a operacao 1_mc1al
da Arte Hermética ¢ a separccdo. Em linguagem cifrada
designa-se com diversas expressoes, as vezes para confundir
o profano e outras para indicar os diversos aspectos que com-
preende. Teremos oportunidade de ver porque € que Sd0
cquivalentes a este respeito os termos separagao, dissolugdo,
extracgic, preparagio do Mercuario dos Sabios, preparacao
das Aguas corrosivas, morte, reducdio & Matéria prima, ablu-
¢io, conjuncdio, desnudamento, etc.

Apresentaremos o problema técnico nos termos de Sen-
divogio, segundo o qual o arcano da Obra estid contido no
Enxofre des Filésofos que, no entanto, se encontra num
«tenebrosissimo cédrcere», cujas chaves estdo guarda@ag por
Merctrio (*"). Por sua vez, Mercirio esta sob a custodia de
Saturno. Para o entender basta relacionar tais simbolos com
os significados que se referem aos diversos entes do homem.

Trata-se de emancipar de Saturno a forma subtil de vida
(Mercirio), que une Alma e Corpo; de Saturno, que é o pro-
prio corpo fisico, o qual em estado de }dfennflcac;ao (ou «ensi-
mesmagac») atrai e fixa em si o Mercurio do modo especifico
indicado por ¥ (em oposicdoa ¥ ). Entre os diversos signi-
ficados da alegoria hermética de Saturno que corta os pés a
Merctrio (encontra-se, por exemplo, em Abrado o Judeu),
um deles é precisamente este. O Mercdrio converte-se assim
em Mercirio, individuado, ndo livre relativamente a sua proé-
pria individuagfio, vinculado e apeado. pois, da possibilidade
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de assumir qualquer outra forma que ndo seja a que lhe é
propria como vida determinada, vida particular. Nesse sen-
tido Merctrio encontra-se sob a custédia de Saturno.

O vinculo de 7 transmitec-se a §, e assim a actividade
que ji manifesta o influxo de um principio superior v per-
manece encaminhada nas vias do corpo ¢ submetida a con-
digbes que este dita. Pela mesma via, inclusivamente o prin-
cipio Eu, o Enxofre, fica também submetido, até ao ponto
de permanecer condicionado na forma de uma dada indivi-
dualidade que é a individualidade daquele determinado
corpo. A chave de tal prisdo possui-a também Mercurio, sub-
metido a Saturno ().

Hermeticamente, separar quer dizer extrair o Mercurio
do Corpo; uma vez suspensa a acgio do organismo animal
sobre a forca vital, ficam também livres virtualmente os
demais principios. Por isso, diz-se que Merciirio é a tunica
chave «capaz de abrir o Palacio do Rei, que estd fechado»
ou, como diz Filaleuto, «de romper as barreiras do Quro» (**).
Gracas a separacdo, o Mercurio velta a ser livre, ao estado
de possibilidade vital indeterminada (¢ o que se conhece por
«conversio em Matéria Prima»), e assim o Enxofre
interno encontra abertas as vias de toda a acciio transcen-
dente e de toda a transformacio.

Este ¢ o esquema. Agora podemos enconird-lo em qual-
quer texto. Agora compreendemos bem o que quer dizer
«purificagdo e animagio do Merctirio comumy. Com termos
semelhantes aos de Sendivogio, Pernety fala-nos dum Fogo
escondido no Fogo natural (¢ o estado profundo da forga-
-Eu) que tem de ser reanimado, libertando-o da prisio em
que se encontra encerrado: «O corpo é o principio da fixa-
¢éo e tira aos outros dois principios [Espirito ¢ Alma] a vola-
tilidade [a possibilidade livre, prépria de todos os estados niio-
-corporeos]; o Espirito [quer dizer, o Merctirio] proporciona
a entradae abrindo o Corpo; e a Agua, por meio do Espirito
[por Agua deve entender-se, neste caso, aquilo que, “sol-
tando” (*¥) o espirito, leva ao estado de liberdade], tira o
Fogo da sua prisdo. e ¢ a Almay (**). O mesmo autor especi-

. (*) No texto italiano, a palavra ¢ «sciogliendoy que pode signi-
ficar soltando, livrando, dissolvendo, fundindo, rornando liquido, der-
retendo. (N. do R.)
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fica: «Todo o segredo da Filosofia Hermética consiste em ter
o Mercurio puro, [quer dizer] no estado em que se encon-
trava antes de ser misturado com outro metal [antes de espe-
cializar-se como vida ligada, segundo necessidade, a um ser
individuado]. Este é o Mercario-principio, que tem de dis-
tinguir-se do Mercirio vulgar, que se encontra como morto
quando esta fora da Mina [da possibilidade universal,
enquanto aprisionado por Saturno], porque o seu Fogo inte-
rior se encontra adormecido e ndo pode actuar [de’n_rlane!ra
supernormal] se ndo é posto em acg¢do pelo Mercurio-prin-
cipio» (**). .

Ja vimos que o desejo ¢ o que ligou a vida a um corpo
numa direcgiio de queda. E também ja disscmos alguma coisa
acerca da relacio tradicionalmente estabelecida entre o prin-
cipio do desejo e um dos sentidos do simbolo das Aguas.
Agora estamos em condicdes de compreender o que Flam?l
quer dizer quandc nos exorta a enxugar a Agua (0 Mercu-
rio): significa que temos de eliminar a simbolica humidade
que representa a forca-desejo «até que esta tenha tqmado por
moradia a raiz do préprio Elemento [reintegracdo de seu
estado original por suspens@o do desejo]» (*°). Assim também
poderemos entender o que outros autores pretendem dizer,
quando falam dc um regime preliminar do Fogo, dirigido a
destruir a «humanidade supérfluay e a dissecar ou «calcinary
complemente a substdncia. «Entdo a Agua sera espritual,
com poder de transformar as Naturezas noutras Nature-
zasy{(*).

Encontramos de novo, com toda a exactidio, o nosso
esquema em Filaleuto que fala de um «Enxofre passivo, que
se encontra no Mercurio [é a forga-Eu deixada inane pelo
estado do principio vital fixado pelo Corpo] e que 'devena
ser activo e agente... Portanto, evidente se torna que ¢ neces-
sario introduzir-lhe um principio de Vida, mas da mesma
natureza, que ressuscite a Vida que estd cculta e como que
morta no seu Centro». Para isso, os «Magos misturaram a
vida com a Vida [quer dizer, separando o principio vital,
uniram-no ao seu tronco original], humedeceram o seco,
animaram o passivo com o activo e ressuscitaram, final-
mente, a vida por meio da morten (). No pardgrafo se-
guinte, esclarecemos o significado préprio desta «mortex.
Mas convém tomar atengdo neste momento ao «humedecer
o sccow, um simbolo complementar que s6 aparentemente €
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oposto ao de enxugar a Matéria. Trata-se sempre do prin-
cipio do desejo que num caso estd considerado sob o aspecto
simbolico da Agua, do Caos, da «Natureza que goza con-
sigo mesmoy e que se encontra «fascinada pelos seus pré-
prios elementos»; no outro caso, pelo contrério, estd conside-
rade o segundo aspecto, o da aridez intrinseca a séde. da
dissecacdo ¢ da contrac¢d@o que o Fogo impuro e devorador
produz no principio de Vida. Dai que se prescreva também
«a irrigacdo da Terra ressequida pela accio do Fogo, por
intermédio de uma Agua da mesma natureza [que ¢ nem
mais nem menos que a purificada obtida com a separagio] ».
Assim, abrem-se os poros desta simbolica Terra ¢ «o Ladrio
ver-se-4 obrigado a fugir com os seus artificios de iniqui-
dade». O Ladrao significa aqui o «espirito falsificadoy dos
Gnosticos, ¢ o «Eu dos elementos», aquele Eu que ¢ uma cria-
tura do corpo. «A Agua ficard assim purificada da sua lepra
ou do seu humor hidrépico e supérfluo [é o excesso do prin-
cipio himido sobre o dureo, excesso que constitui o consu-
midor (*) —a lepra — de desejo] acrescentando-lhe o ver-
dadeiro Enxofre. Entdo obtereis a Fonte do Conde Bernardo
Trevisanon (**). Vcltaremos a referir-nos a esta fente: pode
reconhecer-se nela a fons perennis dos Mistérios cldssicos, a
fonte daquela Agua que, evangelicamente, mata a sede e pro-
duz a «vida eternay. Mas aqui percebe-se ja o simbolismo das
duas Aguas, correspondentes as duas regides, a do ser ¢ a
do devenir: ¢ a forca da Vida, conforme aparega sob uma
condigiio ou sob cutra. A separacdo, diz Arnaldo de Vila-
nova ('), produz a «Agua divina ¢ imutdvely (ou «perma-
nente» ou «eternan», per oposicio a lei da regifio inferior das
mudangas): opcracdo que se relaciona, ac mesmo tempo,
com o retorno do gelo ao estado fluido da Agua, quer dizer,
com a «sclucdoy alquimica.

Assim, pois, esclarece-se a convergéncia dos diversos sim-
bolos: separar do corpo significa fazer passar ao estado ndo
individuado o principio-vida (Agua ou Merctrio): como pas-
sagem de «fixo» a «ndo fixo», é portanto a «soluciion: como
libertagiio daquilo que o corpo encerra, é «extracgion: como

(*) Em italiano, consumante, que tanto significa: que mortifica
como: que destréi. Alids, o termo portugués consumidor pode igual-
mente ter os dois significados. (N. do R.)
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retorno ao estado original, € «conversio na Matéria-primay
¢ «econfeccdo do Merciirio dos Sabiosy (*°); e, finalmente, é
«unidoy ou «juncéo», quando se hipostatizam os dois estados
¢ na transformacdo se veja a reunido efectiva da vida espe-
cializada com a vida imutével, a qual, no entanto, nio lhe ¢é
exterior, achando-se apenas como que desmaiada e ébria na
sua propria raiz.

2. A MORTE. A OBRA A NEGRO

Uma vez suspensa a acgiio do corpo fisico sobre 1 , fica
suspensa também a acc¢do deste sobre os restantes principios
do homem, que tém a sua base em %, tanto psiquicos como
mentais. Entdo, manifesta-se a crise a que nos referimos
quando faldvamos do simbolismo da semente, a qual «deve
morrer na Terra, para que possa, depois, frutificary. Todas
as faculdades comuns, incluindo o préprio sentido do Eu, fi-
cam afectadas por ela. Dai os simbolos, que ja4 conhecemos,
do Merctrio como arma que fere, que amortece, que mata;
como Agua dissolvente, toxico, vinagre filosofal, vibora.
E sobrevém o negregoso, a cor «mais negra que o negroy,
da «putrefaccion ou «mortificacdon hermética, signo da pri-
meira mudanca efectiva no conjunto da «substinciay simbé-
lica, a qual passa & posicio horizontal, prépria de quem foi
abatido.

Para esclarecer esta experiéncia em termos gerais, ¢ sem
lazer referéncia a ensinos esotéricos, basta o puro dado fac-
tual de que, quando se reduzem as actividades da consciéncia
externa de vigilia, também se reduz no homem comum essa
consciéncia. Tal redug@o, nos seus graus sucessivos, é para-
lela & progressiva separacdo do principio Merctirio, o qual,
ao separar-se, deixa de receber as imagens do mundo exte-
rior. Enquanto o homem normal pode ainda orientar-se sem
o apoio directo delas, encontra-se no estado de réverie e,
depois, de sonho, onde a dinamizacio da actividade fantas-
tica dissociada dos sentidos externos vai acompanhada, além
disso, de uma redugdo e de um esvaziamento do sentido de
si mesmo. Quando esse afastamento aumenta sobrevém o
sono e, entdo, a consciéncia ¢ abolida. Mais além, sobrevém
o transe, a letargia, o estado cataléptico. Mais a frente ainda,
quando a separagio € completa, encontra-se o estado de
morte aparente; e, finalmente, a dissociacio do organismo,
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desintegrado pela auséncia da forca vital que o mantinha
unido, e eis a morte.

Esta é a fenomenologia da «separacio» e da «dissolucidon,
quando ela se apresenta de maneira espontinea, passiva e ne-
gativa, na pequena e na grande noite do homem, ou entdo
sendo provocada por substincias especiais, como drogas,
anestésicos, téxicos. Sao estados e condicoes reais do ser.
Ora, todo o segredo da primeira fase da Obra hermética
consiste nisto: em proceder de tal modo que a consciéncia
nio fique reduzida e depois suspensa no umbral do scno,
mas sim que, pelo contririo, possa seguir em todas as suas
fases a realizacdo deste processo, até uma situacio equiva-
lente & morte. A «dissolucdoy converte-se entio numa ex-
periéncia vivida, intensa, indelével, e é esta a «mortey alqui-
mica, 0 «mais negro que o negro», a entrada na «tumba de
Osirisy, o conhecimento da terra escura, o regime de Saturno
de que falam os textos.

Ndo é diferente o sentido da operagdc secreta que, na
iniciaco dos mistéricos cldssicos, assegurava a mudanca de
natureza e a imortalidade. «A alma do homem no momento
da morte — diz Plutarco (*') — experimenta a mesma pai-
xd0 — wafo; — que aqueles que foram iniciados nos Gran-
des Mistérios; e a palavra corresponde a palavra, e o facto
ao facto: diz-se vedevtay € 7tejeiobar  ». A iniciagiio colebra-se
como uma morte voluntdaria e como uma salvacio gratuita,
conta Apuleio (**). Bshme dird: «A morte é o tinico meio
mediante o qual o espirito pode mudar de formay, especifi-
cando que por meio de um espirito volitive pode atraves-
sar-se a «morte ignea» (**). A diferenca estd em que a «morte
filosofaly — mors philosophorum — é activa: ndo se trata
do corpo que, ao desintegrar-se, perde a alma, mas sim da
alma que, concentrada no seu poder, se desembaraca do
corpo. Porfirio di-lo nos termos mais claros, ¢ acrescenta que
nio € verdade, de modo algum, que a uma morte se siga a
outra, quer dizer, que 4 morte comum em geral se siga a
libertacao e a transfiguracio (hipltese «espiritualisticay),
nem que a4 morte inicidtica deva seguir-se a fisica (**). Tudo
isto nada tem a ver com estados mistico-sentimentais e tao-
-pouco com a «mortificagdon no sentido ascético-religioso.
Trata-se de um estado de espirito, mas nao separavel de uma
modificaco real das relacdes entre os diversos elementos da
unidade humana,
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Ora bem, a aventura ndo esta isenta de riscos. Pode
acontecer que qualquer alteracdo, cujo processo nio se do-
mine completamente, determinada, por exemplo, por uma
reaccdo intempestiva do Eu, estabeleca entre os ditos ele-
mentos relagdes «a-normes» ou incompletas, as quais — se
nao se passa a prova— ndo podem deixar de corresponder
a formas diminuidas ou «a-normes» das faculdades de vigi-
lia. Artéfio diz que, com a «solugio» e a «cor negray, se
produz «a descontinuidade das partesy. E, com efeito, pro-
voca-se a desintegracao do «composto» ou «mistoy nos seus
clementos: € por isso que quem enfrenta a experiéncia e
durante todo o tempo que dure, se coloca num constante
perigo de morte ou, pelo menos, de todos aqueles transtornos
(paresia, amnésia, estupefacciio, atonia, epilepsia) que po-
dem derivar da dissociacdo j4 ndo mais removida entre as
energias vitais e os 6rgéos e funcdes corporais a que corres-
pondem (**). Quando, no entanto, se conseguem ¢ Se man-
tém todas as mudangas do estado sem problemas ao realizar
a separacdo, entdo conseguiu-se o principio do novo nasci-
mento. «A geracdo [inicidtica] faz-se quando a Matéria estd
numa completa dissolucdo que [os Filosofos] denominam
putrefaccdo ou negro negrissimo.» (%)

Antes de seguirmos adiante e a propdsito da «mortifica-
¢lon queremos citar aqui as palavras da tdbua V do Azoth
de Basilio Valentim, na qual se vé um velho em decompo-
sigdo encerrado com um corvo (simbolo técnico alquimico
deste estado) dentro do «ovo filoséficon rodeado pelo Fogo,
¢ em atitude de exalar dois espiritos (os principios subtis
«Espirito» e «Alma»): «O meu sobrenome é Dragio. Sou o
Servo fugitivo e encerram-me numa cova para que, depois,
me recompensem com a coroa real e possa enriquecer a mi-
nha familia... A minha Alma e¢ o meu Espirito abando-
nam-me [sdo os dois Espiritos exalados, as duas nuvens, uma
branca e a outra vermelha, que se devem extrair da Pedra]...
Que eles nunca me deixem, portanto, para que veja de novo
a Luz do Dia e que este Her6i da Paz (*") que o mundo espera
possa sair de mim.» (**)

«A dissociagdo — explica Flamel (**) — é chamada morte,
destruicfio e perdigdo porque as naturezas mudam de forma:
calcina¢do e desnudamento». Outros autores falam de um
grande eclipse de Sol () e da Lua (, a seguir ao qual se
obtém o caos (*°); especificando que a cor negra e escura
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exprime o estado do corpo quando ficou privado de alma,
devendo irromper no lugar desta o «fumo branco» (estado
incorpéreo aéreo) que multiplica as suas Aguas (*'). Para o
aspecto «experiéncia» citemos outra vez Bohme: «O ser li-
berta-se da morte com uma agonia que se realiza na grande
angustia da impressdo [confronte o de Plutarco] que
¢ a vida mercurial [vivida no estado livre]; e, nesta dor o
terror salitroso [terror que «provém do Mercirio ou angus-
tia da Morte»; o Salitre estd relacienado com o principio
da individualidade] brilha como um relimpago. Depois a
liberdade volta a si mesma e o ser submerge na angustia
austera e tenebrosan» (°2), correspondente & cor negra, acerca
da qual, por outro lado, Sinésio o alquimista diz: «A Terra
negra ou cabega de corvo, denomina-se Sombra escura: sobre
ela, como sobre o tronco. fundamenta-se o resto do Magis-
térion (*%).

Nesta fase podemos dizer, pois, que se evoca O Iesmo
poder agente no fenémeno da morte. Isto é declaradamente
expresso num texto arabe: O Dragio, que depois produz as
diversas «cores» (simbolo das diversas fases da Obra), €
aquele que «teria sido fatal para a tua existéncia e que feria
separado a tua Alma do teu Corpoy (**). O que, alids, cor-
responde ao ensinamento esotérice hindu: Hum ¢ o man-
tra (*) do poder da serpente (kundalini) utilizado pelos iogas
para abrir o «umbral do Brama» ¢ para que «florescamy» os
«centros de viday na regeneracdo — e é também o mantra
de Mrtyu, o deus da morte. «Estai atentos a Merctrio tra-
tado pelo Arsénico — adverte-nos o Livro de EI Habir —,
porque é um veneno igneo que tudo dissolvey (*%). «O Mer-
curio queima e mata tudoy, repetem outros (7). Mas logo
se prescreve: «misturar os Metais no devido peso com o Mer-
cario e operar até que o produto se converta num veneno
igneo» (*). E ainda: «Os Filésofos designaram esta tintura
com os nomes de Enxofre, Enxofres, Fogo que consome,
raio que cega, pedra de funda que quebra e destréi a Pedra,
que deixa uma marca eterna de fractura.» (*)

3. A PROVA DO VACUO

A «separagdon, segundo os autores alquimicos, é «algo
de dificilimo, um trabalho de Hérculesy», comparado com o
qual as demais operacdes se podem considerar como «traba-
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lho de mulheres», e «brincadeira de meninos», a tal ponto
¢ tenaz o vinculo irracional que mantém unidos os elementos
do «misto» humano. Os autores exortam, pois, a tenacidade,
a4 paciéncia constante, a resisténcia, desaconselham a pressa.
¢ insistem em que «toda a precipitacdo procede do diabon;
ha que trabalhar, segundo eles, sem descorogoar, com ardor,
mas sem ser, de algum modo, levado por arrebatamentos, sob
pena de ruina da Obra comegada (*°).

A dificuldade estd sobretudo em quebrar e abrir o Ouro,
quer dizer, no fecho da personalidade, pois disse-se que €
mais dificil desfazer o Ouro do que fazé-lo (*'); a dificuldade
cstd também em conservar, apesar de tudo, no dito estado de
destruicdo, uma «quinta-esséncia», um principio activo, subtil
¢ essencial deste mesmo Ouro. O Ouro comum encontra-se e
conserva-se especialmente em naturezas fixas: € bastante difi-
cil reduzi-lo a um estado de «solucioy» sem que se perca o seu
préprio principio interior e sepulto, ou «Almay. Deixando de
parte a metéfora: enquanto predomina a consciéncia externa
ligada ao cérebro e a s6lida individualidade orgédnica sentimo-
-nos pessoa, «Eu», mas estamos fechados a todos os outros
cstados do ser profundo. Quando se quebra o Ouro — «dego-
lando-o», «esmagando-o» (¥), triturando-o ou «cortando-o em
liminas», etc. (expressdes equivalentes na linguagem ci-
frada) — e se faz passar este a estados incorpéreos e «flui-
dos», entdo encontra-se uma condicido negativa para o sen-
tido do «Eu». Assim, mal estes se apresentam, através da
experiéncia interior quase como sentindo-se sem terra de-
baixo dos pés, sobrevém uma irresistivel reacgio instintiva,
uma forma orgénica de medo que, como um salto, faz voltar
a0 estado de partida — ao «fixo», ao «corpo» ou «Terra» —,
de tal modo que as portas tornam a fechar-se (**).

H4 que avancar, pois, pacientemente, tenaz e subtil-
mente. aprendendo a simbdlica «ciéncia das balancas» ou das
«doses», quer dizer, a quantidade de actividade e de passi-
vidade que se precisa de reunir e equilibrar, limando pouco a
pouco o «Ferro» (**), tanto para evitar os saltos atras refe-
ridos que parariam o processo de separagio — mas a0 mesmo
tempo tratando de que fique uma quantidade suficiente do

(*) O termo italiano também significa moendo-o e espancan-
do-0, (N. do R.)
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elemento () —, como para ndo acabar em formas de cons-
ciéncia diminuida que, em vez de conduzir a realizacdo her-
mética, levariam a estados negativos de transe, de sonam-
bulismo e de mediunidade.

Assim se pode pressentir que coisas sao, na literatura mis-
térica (**), aquelas peregrinacGes e trabalhosos percursos nas
trevas, com terrores e calafrios, suores e sustos, antes de
lograr ver a Luz; e que coisa também serd aquele passar
através dos elementos, uma vez alcancado o confim da morte
e transposto o umbral de Proserpina (**); e que coisa possa
ser aquele analogo dissolver-se da Terra na Agua, da Agua
no Fogo, do Fogo no Ar, de que se fala num texto tibetano
como experiéncia que se verifica imediatamente depois da
morte (*°). Trata-se das sucessivas faltas de apoio sélido (a
Terra, quer dizer. o Corpo), que distinguem as fases da sepa-
racdo: perder o sentido da Terra e sentir-se de repente no
vazio — precipitar-se ou afundar-se —, encontrar-se como
que dissolvido num grande mar ou numa vertiginosa dilata-
¢do do Ar (*"). E acontece que o Ledo Vermelho, quer dizer,
o irresistivel e selvagem instinto de autoconservacio do Eu
animal, tem que ser «cansado até a debilidade extremay, para
que tais provas sejam superadas e se consiga levar até ao
fim o processo de «mortificacdo» e de «separacaon (*%).

O que foi dito até agora permite compreender muitos
simbolos e alegorias alquimicas que ocultam experiéncias
semelhantes: péssaros com asas que levam consigo outros
que as nido tém, e que fazem o possivel para ndo «perder o
pé» (*); mares no meio dos quais se é arrastado; correntes
que se tem, forcosamente, de enfrentar; quedas, raptos aé-
reos; etc. Deixamos a sagacidade do leitor, quando encontrar
tudo isso nos textos, transpor sub specie interioritatis e com-
preender.

4. 0 vO6O DO DRAGAO

~ Mas além da dificuldade de «abrir» conservando a cons-
ciéncia e fazendo parar as reaccbes que reconduziriam ao
corpo animal, existe aquela outra dificuldade de ndo se dei-

(*) Em italiano: «perder terra», (N. do R.)
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xar vencer pela propria experiéncia, de conseguir domina-la,
lazendo uso da «semente» ou «espirito subtil» do Ouro que
se deve ter sabido extrair e conservar. E como o rebentar de
um dique (*). Tudo aquilo que se encontrava no estado de
escravidio e de contengdo, como Mercirio ou vida fixada
¢ encerrada no corpo, fica em estado de absoluta liberdade,
com a separagdo. Mas esta liberdade intervém como uma
experiéncia necessdria, e trata-se de observar até que ponto
a consciéncia sabe suportar a inesperada mudanca de estado
¢ transformar-se activamente, de maneira que se mantenha
uma centinuidade e que a realize precisamente como uma
libertacdo. Quem, depois de ter vivido sempre num ambiente
escurissimo, fosse submetido de repente a luz mais fulgu-
rante, poderia ficar cego: semelhantemente, o integro e livre
poder da vida poderia resultar mortal para quem sé conhece
a vida de mistura com a morte e com o sono.

E este o perigo, cuja consideracdo induz os alquimistas a
rccomendar que se permaneca bem atento, para que o «sub-
til» ndo escape do «vaso» dissolvendo-se no Ar (°°). Bernardo
Trevisano indica isso com palavras claras: «Esta fonte tem
um poder espantoso... A sua natureza é tio terrivel que, se
ficasse inflamada e irada, penetraria em tudo. E, se desapa-
recesse, estariamos perdidos» (°'). E necessario possuir a dig-
nidade daquele «Rei do Pais» que, segundo o mesmo autor,
¢ o tinico a que estd reservada a Fonte e que, por ela, no
caso positivo, se¢ faz tio forte que «nada pode vencé-lon.
Assim, pois, o jd dificil jogo de fechar os olhos e deixar-se
cair sem medo complica-se com outra atitude necesséria e
subtil: é preciso matar, ao mesmo tempo que fazer-se matar,
¢ preciso «fixar» aquilo que transporta.

Flamel, ao comentar a oitava das suas imagens hierogli-
ficas, na qual se vé um Homem vermelho que apoia um dos
pés sobre um Ledo atado que o quer transportar e raptar, diz
que se trata do «Ledo que devora toda a natureza metélica
[toda a natureza individual] e a transmuta na sua propria
¢ verdadeira substincia [ndo individuada, em estado livre]»
¢ que pode transportar gloriosamente o Homem vermelho
para longe das aguas do Egipto, quer dizer, para fora das
Aguas da corrup¢io e do esquecimento (*?). Trata-se de sus-
citar a forga e de ndo se deixar derrubar. A figuragdo carac-
teristica de tal habilidade encontra-se dramatizada no mito
de Mitra que segura o Touro pelos cornos ¢ ndo solta a sua
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presa apesar de o animal desemcabrestar numa corrida louca:
até que o touro, exausto, cede e¢ se deixa levar de re-
gresso & «caverna» (os textos alquimicos falam concreta e
frequentemente da Caverna de Merctrio), onde Mitra ©
mata. Segue-se o simbdlico brotar das vegetacoes da Terra.
do sangue do animal abatido. Basilio Valentim diz precisa-
mente a mesma coisa, com uma simbologia mais complicada:
«Quem desejar saber que coisa é essa do «Tudo-em-tudo»
[indicado como meta da Arte] qué tome a Terra das grandes
Asas (equivaléncia do voo do Dragio, da corrida do Touro,
do despertar da Serpente, etc.], e aperte-a tanto que ela suba
ao ar e voe por cima de todas as montanhas, até ao firma-
mento; entdo, corte-lhe as asas, por meio do Fogo, de ma-
neira que ele caia no Mar Vermelho [Fogo e Mar Vermelho,
simbolos da intervenc@o do principio afirmativo] e se afogue
nelex» (*%).

Mas no seu respectivo e intermutdvel matar e ser morta,
ambas as Naturezas se substituem uma a outra, até se inter-
penetrarem completamente. Por isso, fala-se as vezes de con-
juncdo e de separacio como de dois sindnimos (°*), Encontra-
mo-nos agora numa primeira fase da formacio do Andrégino
hermético, composto de Enxofre e de Mercario. Os «dois
inimigos» abracam-se. As Serpentes do Caduceu entrela-
cam-se (o macho com a fémea) a volta da Vara de Hermes.
Na Agua divina ou Merctrio dos Sabios, comega o estado
de unidade que é a «Matéria-prima» e verdadeira da qual se
podem obter todos os «Elementos» e os «Regimes» da Grande
Obra. Mas o trabalho é duro: «Deve compreender-se que nos
encontramos no meio de um terrivel trabalho, que consiste
nada menos que em voltar a reduzir a uma esséncia comum
(quer dizer, a desposar) as Naturezas [o activo e o passivo,
o individual e o universal]» (*).

Conhece-se a Terra, quando o «negro» tenha sido levado
até ao final, quando a imobilidade seja completa e quando ©
todo apareca privado de vida e de sono como no caos e no
«Tartaron. Mas, neste deserto de morte e de trevas, eis que
se anuncia um resplendor: é o comeco do segundo Regime, o
de Jupiter que destrona o negro Saturno e que preludia a
Lua branca. Alvorece a «Luz da Natureza». A Agua de
morte adquire a forma de Agua de ressurreicio. Uma vez
dissolvido o Corpo, dissipada a obscuridade que — segundo
0 ja citado texto do Cosmopolita — o Corpo representa para
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o olho humano, abertos os «poros», a Natureza comega a
operar e o Espirito a manifestar-se no corpo metalico «con-
gseladoy (*Y). E a «Obra a Brancoy.

5. VIA SECA E VIA HUMIDA

Antes de passar ao exame dos simbolos herméticqs rela-
Livos & drvore, deveremos deter-nos sobre 0s métodos técnicos
para conseguir esta mesma experiénqa,_ 0 quais COITespon-
dem essencialmente a uma dupla possibilidade: B

1) Pode actuar-se provocando directamente a separagao,
de modo que, como consequéncia, fiquem suspensas as facul-
dades individuais condicionadas pelo corpo e pelo cérebro,
¢ assim fique superado o obsticulo que elas constituem; ou

2) Pode partir-se das ditas faculda_des,_submga-tendo-as a
uma accio tal que, como consequéncia, fique virtualmente
assegurada a possibilidade da separacio e da ressurreicao na
Vida (°7).

No primeiro caso, a forca que actua & sobretudo a das
Aguas postas em plena liberdade; no segundo, pelo contrario,
serd a do «Fogo» ou Eu, que actua sobre si mesmo. Podemos
chamar a ambas as vias, respectivamente, via hd.mm'a e via
seca. Em termos de linguagem secreta hermética, numa,
queima-se com Agua ¢ na outra lava-se com Fogo; numa
liberta-se da serviddo ao libertar o principio de vida («o nosso
Merctrion); na outra, liberta-se o principio de vida mediante
a libertacdo da serviddo com as proprias forgas: Entre os
diversos significados possiveis das duas vias herméticas, seca
¢ hiimida, predominam os citados (°*). _ )

Barchusen, no Liber Singularis de Alchimia, diz que a via
seca se caracteriza, entre outras coisas, pela ac¢io do Fogo
a nu e pela auséncia do «negro» que exprime a «mortifica-
¢iion. Jsto relaciona-se também com o método que opera
com o chamado Merctirio duplo, andrdgino ou equilibrado.
«Uns —diz Salmfo (*®) — utilizam um mercirio _sunples

[via htimida], outros, como Trevisano, um Mercar}q duplo
mais activo, obtido por animagdo, juntando um Espirito que
o vivifica, um Ouro preparado artificialmentey. Deixando de
parte os simbolos, a auséncia do «negroy, de que fala Bar-
chusen, alude & possibilidade de operar de tal maneira que
se evitem as crises, os saltos, as alteraces bruscas, obtendo
assim um processo de transformagdo continuo ao maximo
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que é possivel: quer dizer, mediante o uso de um principio
que ndo é s6 Merctrio forca vital, mas sim um Mercario que,
encontrando-se animado por um certo Ouro conduzido a um
dado grau de pureza (esta ¢ a sua preparacao «artificialy), ja
participa aproximadamente da dupla natureza que é o objec-
tivo da Obra. Ideograficamente ndao se obteria a sucessao
|, — e | (vejam-se as paginas 87 e 88), mas sim de uma
«substancia dupla» + na qual predomina o principio activo
ccm pontc de partida na consciéngia de vigilia( ). O cen-
tro da accdo nio é entdo % , demasiadamente afastado do
limite que a consciéncia comum pode alcancar, para esta
poder alcancar tal signo ( ¥ ) directamente, mas sim §; e
com este Mercurio que j& contém o Fogo, pode proceder-se
subtilizando e purificando, nao chegando antes ao «negro» ¢
depois ao «brancon, mas sim obtendo desde o principio um
grau de luminosidade e uma certa condicAo sobre que se
pode trabalhar sem as fases de separacfio, subida e descida.
mantendo-se pelo contrario sempre em plena e activa cons-
ciéncia no interior do corpo e dos sistemas corpdreos a que
correspondem os diversos poderes.

A dificuldade por via seca consiste em superar a barreira
constituida pelas faculdades comuns, sem mais ajuda que
essas mesmas faculdades, o que —nado pode ocultar-se —
implica uma especial qualificacio privilegiada, uma espécie
de «dignidade» natural, ou uma iniciacdo preliminar. Por
via himida, especialmente quando os meios utilizados sdo
violentos e externos, a dificuldade encontra-se precisamente
em conservar a consciéncia que se vé bruscamente privada
do apoio do «fixo» ou corpo. A dificuldade na via seca é
tanto maior quanto mais desenvolvido se encontra o sentido
da individualidade, com o consequente predominio das facul-
dades cerebrais, caracteristico no homem ocidental moderno.
Para o homem antigo, para o oriental e, geralmente, para
todo aquele cuja consciéncia permaneca todavia aberia ou
semiaberta ao mundo ndo corpéreo, gracas a uma relativa
independéncia dos circutos orginicos mais profundos (inde-
pendéncia destes, face aos controles e as tradugoes cere-
brais) — a via humida ofereceu e oferece mais imediatas pos-
sibilidades; por sua vez, neste caso tem de fazer-se um
esforco superior para evitar que a realizacdo adquira um
cardcter activo ¢ ndo caia em estados mistico-estaticos (°°).

Na via seca trata-se de destruir, antes de tudo, com uma
adequada disciplina interior, todas as infec¢bes que a unido
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com o corpo haja determinado e estabilizado nos principlos
subtis da vida, mediante os quais 0 cOrpo exerce o seu poder
sobre a natureza superior. Trata-se de ascese e pgrlflcagao,
mas segundo um espirito andlogo ao de quem reune cuida-
dosamente as condi¢hes necessdrias, com 0 flm.de provocar
um fenémeno fisico. A ascese, neste caso, equivale a exer-
cicio e a fécnica: podem propor-se também algumas regras de
vida que, ao segui-las seriamente, conduzam de modo indi-
recto (passando por & ) a certas modificagGes nos elementos
subtis do ser humano, que sdo propicias ou 1p<f}1spensaye1s a
Obra (*). Assim, um Mestre hermético n.aoﬁdu_a que alm'lep-
far a disposi¢do, por exemplo, a concupiscéncia ou ao odlq
seja algo «mau» (cada um ¢ livre de fazer como queira), mas
sim que é contraditério que uma pessoa queira empregar
cssa liberdade e que simultaneamente aspire a tudo guapto a
orientacdo das energias determinada pela concupiscéncia ou
o 6dio tenha tornado impossivel. Um hermetista sO exigira
que se saiba o que se quer ¢ as ‘implicagdes daquilo que se
quer. Por outro lado, numa disciplina aparentemente moral
mantém-se a plena consciéncia de vigilia e a accao directa do
Fu: e quando certas condigdes e qualidades da Alma se esta-
bilizam e ficam reduzidas a um haebitus em virtude da pratica
constante, as modificacdes correspondentes transmitem-se de
% a ¥ :e,entdo, se o caminho seguido € o justo e gdequado,
chega-se a determinar da melhor maneira possivel tudo
aquilo que acontece como disposicao favoravel para a «sepa-
racaon.

6. A ASCESE HERMETICA

Na alquimia grega encontramos cOmo conghgé’es gerais
a pureza tanto do coragdo como corporal, a rectidao, o Qesm-
lcresse, a auséncia de cupidez (*), de inveja e de f:%:?lsmo.
«Quem realizar estas condigdes — diz Lippman (%) — €

(*) Em italiano, esta avidita que, além de voracir{aa‘e, ~31gmhca
avidez e cupidez. Mas estes dois 1ltimos termos também sdo dados
cm italiano pelas palavras brama e fame que surgem, frequente-
mente, ao longo deste livro, as mais das vezes traduzidas por desejo.
Alias, ha relacdes fundas e interessantissimas entre todos esses sig-
nilicados e até, num abarcamento mais completo, entre eles e inveja

¢ epoismo que aparecem nesta passagem. (N. do R.)
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digno, e s6 o digno se faz participante da graca do alto, a
qual, no mais profundo recolhimento da alma, em sonhos
\‘zerdadelros_ e visoes, lhe abre o intelecto a compreensio do
: Gran@e Mistério dos Sacerdotes Egipcios™... comunicado por
estes sO oralmente ou de um modo enigmatico que “engana
0s demoénios™; e que a esse digno torna a “Arte Sagrada® tdo
facil como um “jogo de criangas”.» E Zosimo: «Repousa o
corpo, acalma as paixoes: Se te dominares ¢ regulares assim
a {1 mesmo, atrairds a ti o ser divino.» (*)). Um texto sirio
cnsina o seguinte: «S¢€ puro de mulher, purificado de todo o
defeito espiritual e corporal e faz voto de boa vontade.» ]
Outros exigem estas qualidades: um génio penetrante e sa-
piente, um corpo a que nada falte para poder operar, um
Juizo sao0 e um espirito subtil, ainda que natural, recto e sem
tortuosidades, desembaracado de qualquer impedimento ().
Ngm papiro alexandrino, pde-se de sobreaviso contra o de-
ménio Ofloco que «pde obstdculos & nossa pesquisa... pro-
_duzmdq as vezes a negligéncia, as vezes medo, as vezes 0
Imprevisto, e noutros casos aflicdes e castigos, com o fim de
faze{-nos abandonar a Obra» (*). Segundo Geber i
obstéculos provém ou da impoténcia natural de quem opera,
devido aos 6rgdos (porque sio fracos ou corrompidos), ou
ao facto de que o «espirito estd cheio de fantasias e passa
facilmente de uma opinido a outra completamente contréria;
ou entao porque ndo sabe bem o que quer nem aquilo a que
se deve decidirn. Através da linguagem cifrada quimica
expressa-se também com frequéncia a tarefa de criar um
equilibrio perfeito entre todos os principios do ser, purifica-
dos e reforcados (f(rectificagéo»); equilibrio que permite che-
gar ao centro de si, e s6 partindo do qual sera eficaz a opera-
¢cdo (%)

Nos autores modernos podemos encontrar condicdes ana-
I(_)gasésKremmerz expde nestes termos a preparacio hermé-
tica ( ): um grande equilibrio fisico e intelectual; o estado de
neutralidade perfeita propiciado por esse equilibrio; ser sdo
d_o corpo, sem apetites ou desejos, encontrar-se em paz con-
SIZ0 mesmo, com os demais e com as coisas i sua volta:
fazer-se dono absoluto do invélucro animal, até ao ponto de
fazer dele um servo obediente da autoridade psicodinimica
que deve purificar-se de qualquer obstdculo; libertar-se de
qualquer necessidade. Eliphas Levi adverte que se trata de
um exercicio de cada hora e de cada momento, e repete:
subtrair a vontade a qualquer dependéncia e habitua-la a do-
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minar; fazer-se dono absoluto de si, saber vencer o alicia-
mento do prazer, a fome e o sono, tornar-se insensivel ao
¢xito como ao fracasso. A vida deve ser vontade dirigida por
um pensamento e servida pela natureza inteira para submeter
a0 espirito todos os orgdos e, por simpatia, todas as forcas
universais que a eles correspondem. Todas as faculdades e
todos os sentidos devem participar na Obra; nada deve per-
manecer inactivo. O proprio espirito deve ter-se afirmado
contra todos os perigos da alucinacéo e do terror, e, assim,
pois, deve-se estar purificado interior e exteriormente (™).

Qs alquimistas ensinam que as impurezas, além de se
deverem a Terra (corpo), se devem ao Fogo, e que ha que
tirar das substdncias as suas partes combustiveis, além das
terrosas (™). Trata-se dos elementos instintivos e impulsivos
da personalidade: a animosidade, a irascibilidade, o fogo
passional, tudo isso formas do Enxofre vulgar e impuro, de-
terminadas em relacdo a natureza corpoérea (). Ja vimos,
com efeito, que a forma subtil humana, corpo-vida mediador
entre Alma e Corpo, consta de dois elementos, um sujeito as
influéneias teliricas % , e o outro as influéncias sulfdareas % ;
a purificacdo exige a neutralizacdo de ambas as influéncias,
¢ por isso ¢ necessdria uma preparagio que reduza tanto a
terrestridade (*) como a combustibilidade. Para ampliar essas
ideias, pode-se remeter a Geber e a Alberto Magno que as
cxpuseram largamente, ainda que, como costume, através
de uma exasperante linguagem cifrada (™) .

Geralmente distinguem-se duas classes de impurezas, ou
«lepras», ou doengas dos «metaisy: uma, chamada original,
s6 curdvel com a separacdo efectiva (da condicdo do corpo);
a outra, elementar ou quadripartida, é objectivo imediato do
esforgo por via seca. Trata-se de qualidades negativas esta-
belecidas no espirito em analogia com os Elementos; como
(ratamento (de cura) prescreve-se uma espécie de conversao
total de umas em outras. Assim, a Agua supérflua serda desse-
cada (enxugada) e posta em movimento pelo Fogo; o Fogo
(vulgar) serd enfraquecido até ao ponto de ser incapaz de
produzir combustdo e «saltos de viboraw, seja qual for a
mudanca de estado que se realize — deve, pois, ficar como

(*) Preferimos traduzir assim, em vez de terreneidade, por este
fermo nos parecer mais proximo do sentido atribuido a mundano.

(. do R.)
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que congelado e imediatamente devolvido a virtude subtil e
corrosiva da Agua ("); a qualidade de Terra, feita «porosa»
e subti]izada, deve converter-se em Ar; a qualidade Ar, por
fim, inapreensivel, difusa, mével, deve coagular-se e fixar-se
numa propriedade compacta como a manifestada pela Terra.
Sobre esta base, Gezer indica separadamente os procedimen-
los concretos a empregar como «medicina» para cada um
dos sete metais (). Trata-se de toda uma série de sugestoes
que indicam adaptagbes, decomposices, readaptacdes e
transformagdes de forcas psiquicas e actos que, correspon-
dentemente, o espirito deve realizar sobre si mesmo. A disci-
plina aplica-se a sensibilidade, a vontade, ao pensamento,
de cima a baixo por via seca. A ascese interna e externa sim-
plifica e fortifica o principio Eu; esta forca maior que des-
perta do centro reage sobre o pensamento e sobre a imagi-
nacaoc, subjugando-os, controlando-os em tcdas as influéncias
que sofrem através do limiar infericr da consciéncia. Este
dominio mental reage por sua vez sobre as paixGes e sobre os
afectcs, acalma o intimo ser, purifica, clarifica e subtiliza a
sensibilidade. Assim, através de § abre-se ao Eu ® o ca-
minho até ¥. Ndo encontrando mais vinculos e obsticulos
na mente, no coracdo ou na sensibilidade, toda a causa de
perturbacdo e de alteracio havendo sido destruida, a sua
accdo pode estender-se até Merctirio ou principio-vida ime-
diatamente em contacto com o corpo ¥, e, através do isola-
mento da sensibilidade periférica, tratar de obter a separacao
€ a extrac¢do. Para além da ji referida progressdo dos esta-
dos equivalentes, no homem comum, ao sonho, ao sono e a
letargia, manifestar-se-4 entfo, no final, a Luz.

7. A VIA DO SOPRO E A VIA DO SANGUE

Poderiamos recordar algumas das praticas utilizadas nas
escolas inicidticas como pontos de apoio para fazer com que
a separacdo virtual se converta em actual. Mas vamos abster-
-nos disso, porque ndo poderiamos fazé-lo derivar directa-
mente dos textos hermético-alquimicos, que falam sobretudo
do regime do Fogo, que é a graduagio e a conduta interior
da forca espiritual em acgdo; e, no entanto, se calam acerca
das circunstincias do exercicio desta ultima. Em qualquer
caso, em magia o espelho ou outros objectos tém servido
de apoio para fixar e neutralizar através da vista a cons-
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ciéncia e a sensibilidade exterior e realizar a separagdo e o
contacto com a luz etérea (*®). No ioga hindu utilizam-se for-
mas especiais de concentracio mental, as vezes apoiadas em
simbolos ou férmulas mégicas adequadas. Outras escolas uti-
lizam cutros métodos diferentes, mas precisamos de ter pre-
scnte que se trata sempre de simples apeics ou estimulos
para um acto do espirito.

O facto de § ser o ponto de partida na via seca e, por-
lanto, de ¥ se manifestar no crganismo através do sistema
respiratério e do sanguineo, bastaria para se anteverem duas
chaves e dois pontcs de arranque, para quem estiver atento.
Por outro lado, ja se conhece a importancia que a respiracdo
(mais directamente contreldvel pelo Eu do que a circulacao
sanguinea) tem no esoterismo hindu, como a teve no antigo
l‘gipto: a concentracdo sobre a forca subtil escondida no
sapro (o prana), segundo o ensinc icga, constitui uma via
para alcancar e «purificar» o ¥ . Mas, mesmo na propria
alquimia, ndo faltam aqui e ali alusGes a esta possibilidade.
() De Pharmaco Catholico, por exemplo, ensina-nos que,
concretamente, o Mercuric s¢ apoia nos pulmdes por meio
do clemento Ar, o qual «percorre e penetra, como espirito,
outros dois principios, o Sal e o Enxofre, quer dizer, ¢ Corpo
¢ a Alma, e que a ambos une ¢ constantemente liga, através
o calor natural» (""); a partir daqui, ndo ¢é dificil compreen-
der sobre o que é que tem de actuar o «Fogo» em quem
desejar desfazer e transformar a referida unido.

Passando & segunda chave (que em certos métodos ¢ um
desenvolvimento da primeira), verificamos quc esta ¢ dada
pela concentragio sobre o sangue, a qual se alcanca através
da sensacdo do calor corpéreo. A cste respeito, as alusdes
herméticas sdo mais frequentes, em expressdes que devem
interpretar-se num sentido ao mesmo tempo real e simbélico.
li os autores arabes falavam de uwma «decomposicio que,
mediante o Fogo suave, transforma a natureza num san-
pren (™). E Morieno diz: «A perfeicio do Magistério consiste
¢ tomar os corpos que estao unidos... Ora é o sangue aquilo
que principal e mais solidamente os une, porque os vivifica
¢ conjugax» (). E Pernety: «A solucdo, dissclucio e reso-
lugio sdo propriamente a mesma coisa que a subtilizagéo.
() meic para a alcancar segundo a Arte é um mistério que
os Filosofos revelam so aqueles que, no seu parecer, estao
qualificados para ser iniciados. Ela ndo pode realizar-sz — di-
/e — sendo no proprio sanguey; sangue que o mesmo autor
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relaciona logo com a «nossa Agua, do qual é composto o
nosso proprio corpo» (*°). «Nas trés solucdes de que falo —
diz o Triunfo Hermético (*') —, o macho e a fémea, o Corpo
e o Espirito, ndo sido outra coisa sendo o corpo e o Sangue...
A solucdo do [sentido do] Corpo no seu préprio sangue é a
solucdo do macho por intermédio da fémea e a solugdo do
Corpo por meio do seu Espirito... Em vao, tentareis realizar
a solucdo perfeita do mesmo corpo, se néio reiterardes sobre
ele o afluxo do seu préprio sangue que é o seu ménstruo
natural, a sua Mulher e o seu Espirito ao mesmo tempo, com
0 qual se une tdo intimamente que ndo constitui mais que
uma ¢ mesma substincia». Dorn (*¥) diz: «Do corpo ji fraco
e pilido se separa, com o sengue, aquela Alma, que para nés
¢ um prémio tal, que consideramos vis todos os corpos»; e
Braccesco afirma que a Matéria incorruptivel ou Quinta-
-esséncia que hd que extrair dos elementos caducos se encon-
tra no sangue humano (**); e no Grande Livro da Natureza,
linctura microcosmi magistere é explicado como «sangue hu-
mano para fazer a limpada da viday (**). Finalmente, em
Artéfio, a «Agua que muda os Corpos em Espiritos, desnu-
dandc-os da sua grosseira corporeidade», a «Pedra senguind-
riey e a «forca do Sangue Espiritucl, sem o qual nada se fazy,
sa0 associados (5%).

O simbolo do Mar Vermelho que se tem de atravessar.
utilizado pelo mesmo hermetismo (*%), poderia formar parte
desta mesma ordem de alusGes: especialmente se recordar-
mos que, nalgumas escolas gnosticas, de cujos simbolos {ri-
s4mos ja, em vérias ocasides, a convergéncia com os hermé-
ticos, se ensinava que «sair do Egipto quer dizer sair do
Corpo» e «atravessar o Mar Vermelho ¢é atravessar as Aguas
da corrupcdio, Aguas que nao sdo outra coisa senio Cronosy,
e se explicava que «aquilo chamado por Moisés Mar Verme-
lho é o Sanguey, declarando peremptoriamente que «no san-
gue estd a espada de chama ondulante (*) que corta o acesso
a Arvore da Vida» (*7). Chegamos assim a ideia de uma ope-
racdo e transformagdo que se realiza no principio subtil do
sangue em virtude da Arte, cujo sentido um vez mais aparece
como uma repeti¢do da aventura «herdica». Bohme, depois
de declarar que o Fogo da vida humana reside no sangue,

(*) No italiano, estd serpeggiante que é, mais propriamente,
serpenteante. (N, do R.)
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fala de um segundo sangue que deve introduzir-se no sangue
humano colérico e no Fogo da morte (causada pela <<queda3>)
para afogi-lo (*); tudo isto estd relacionado com o «Ledo
Vermelhoy que deve ser prostrado ou com aquele ios ou virus
que é uma ferrugem vermelha, no sentido negativo, que ha
(ue tirar ao cobre, ou relaciona-se ainda com o nascimento
da Crianca ou Infante que em pouco tempo adquire forma
¢ se faz melhor do que o Pai (do que o operador que o produ-
siu), quebrando a esséncia fgnea, que é a cabega da Serpente,
¢ passando através da morte do Fogo (**), ou relaciona-se
(ambém com a libertacdio do «espirito tenebroso» cheio de
vaidade @ de indoléncia, o qual, «quando domina sobre os
corpos, os impede de receber o brancoy (*’), ou relaciona-se
igualmente com a cobica (*) do Merctrio que deve ser des-
(ruida e da qual se diz: «A propriedade é uma cupidez que
se apodera de si mesma... e produz nos quatro Elementos
[do homem] um espirito andlogo, com a fervura salitrosa
cujo principio é o elemento himido» (**).

8. O CORAGAO E A LUZ

Tal como na fisiologia, também hermeticamente o cora-
¢io e o sangue estdo relacionados entre si e tanto a trans-
formacio como a abertura que se realizam no sangue cen-
(ralizam-se no coracdo. Centro da Cruz elementar e do
Corpo, o Coragiio é a sede em que, a «branco», se prod}_lz
a «vivificadora Luz da Quinta-esséncia». Prestemos atengao
a Gitchel: «A operagiio produz-se no coracdo e nele a porta
dos Céus [quer dizer, dos estados ocultos| recebe violentas
pancadas. A Alma busca retirar a sua vontade propria, busca
retira-la da constelaciio exterior para se dirigir a Deus no
seu centro; abandona tudo o que € sensivel e passa para a
oitava forma do Fogo [aquela que se encontra para além do
septendrio inferior e que por isso constitui o limite entre o
mundo natural exterior e o mundo inteligivel interior (vide
pag. 60)], o que requer uma esforco encarmgadg, suor de
sangue [«os trabalhos de Hércules» da «Separacgaon], por-

(*) Em italiano, fame, que, entre outros sentidos, possui 0s,
aplicaveis aqui, de: dnsia, apetite, desejo intenso, avidez, ambicao.
(N. do R.)
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que entdo a Alma deve lutar contra Deus [para manter-se e
néo «dissolver-se» na Luz] e contra os homens [para superar
a0 mesmo tempo a condigdo humana]» (*2). O mesmo autor
diz que «a vida da Alma surge do Fogo eterno interior» que
tem o seu centro no cora¢do e é semelhante ao dragio igneo;
fala de uma Vida-Santa-de-Luz oculta, inactiva e insensivel
no homem natural que, reavivada, anula o Fogo tenebroso,
produzindo no coracdo uma claridade espiritual tamanha que
€ capaz de romper o vinculo criado pelo Dragio antigo em
torno do principio Sol (**). Esta Luz, segundo Gitchel, rela-
ciona-se por sua vez com a Agua e a Mulher (a Virgem, So-
fia = Sabedoria), a qual «arrasta por completo a Alma fora
do Corpo e a faz atravessar um mar de agua ignea» (™), cuja
correspondéncia com o Mar de Sangue, de Trevisano, e com
o simbdlico Mar Vermelho é evidente.

Também para o Cosmopolita a Agua se encontra no
centro do coracdo dos simbblicos metais (*°). No Livro da
Cleméncia, a voz interior que se manifesta numa visio reve-
ladora declara: «Scu a Luz do teu corag¢io puro e ful-
gente» (*®). E, no Corpus Hermeticum, exorta-se a ser sobrio
e a abrir os «olhos do coracdo» (*") — o que se relaciona com
o renascimento intelectual, wesux yévese:, que equivale ao
renascimento pela Agua ou pela Virgem e se realiza com ©
despertar da consciéncia prépria da «residéncia mediana»
(vide pag. 84). Seja como for, a concordincia do ensino her-
mético com o das outras tradigbes inicidticas também neste
ponto ¢ evidente. Nos Upanixades, por exemplo, afirma-se
que a unido de ambos — o deus da direita, que é chama, ¢
a deusa da esquerda, que é luz— em um andrégino se rea-
liza no «espago etéreo do coragdon; que o «espirito feito de
conhecimento, todo luz, todo imortalidadey, «o vidente nao
visto, o conhecente ndo conhecido», brilha no homem no in-
terior do coragdo, por ser o coracdo a sua morada, quando,
no estado de sono, ao desvincular-se de tudo o que é cor-
poéreo, se converte em luz de si mesmo (**). O purusha, o
«Homem interior» vigia dos adormecidos (a «vigilia pereney,
a «natureza inteligivel sem sono»), é a verdadeira luz e a
ambroésia: o que saiu do corpo como um punhal da bainha,
tem a «morada permanente no coragdo» (*?). A referéncia da
sede do cora¢do como Dominador e como «dique que con-
tém os mundos dentro de certos limites, para que ndo re-
caiam mno caos» ('""), repete-se na expressio cabalistica:
«O coragdo no organismo como um Rei em guerray (*Y).
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Por outro lado, a associacdo que, na Cabala, assim como ngl-
puns textos cristdos medievais, se gncor_:)ga, entre o corag;ag
¢ «palacios» ou «templos» simbolicos ("), pode langar uz
onde encontramos estes mesmos simbolos usados pelo her-
metismo. _ »

Podemos referir-nos, também, 2 doutrina geral tradicio-
nal, segundo a qual, no momento da morte ou de um perigo
mortal ou num momento de terror, toda a energia vital
Jifundida no corpo aflui ao coragéo, cujo vértice comeca a
brilhar com uma luz supra-sensivel, através da qual o espi-
rito «sai» (1%). Dito isto, basta recordar que, em abstracto,
o processo da iniciagdo € 0 mesmo processo que 1nos outros
produz a morte, para ter uma nova confirmacao da relagap
cxistente entre a sede do coragdo e o «lugar» do aconteci-
mento em que o iniciado alcanga a «morte triunfal», conquis-
tando a imortalidade e recuperando a posse da «Arvore» €
dn «Mulhery. Uma vez solto o vinculo do coracdo que
«impede que os ndo-regenerados vejam a luzy, estabelecido
o contacto com aquilo de que o coragao € a simbolica corres-
pondéncia no organismo fisico, produz-se um desenraiza-
mento, uma subtilizagdo, uma abertura, uma iluminagao na
sensacio do sangue, e por meio disto se qb’gém aquel’e «sargguﬁ
ospiritualy sem o qual, segundo diz Artt_aflo, nada € possivel:
¢ o Mercurio Andrégino por exceléncia que, na via seca,
lem o poder da «Agua viva que rega a terra e a faz ger-
minar».

0. DESNUDAMENTOS E ECLIPSES

De certo modo, o trabalho de ascese e de purificagdo €
(ambém uma condiciio para a «via hiimiday, a fitu_lo de pre-
paracio. Assim resulta que todo o elemento psiquico subsis-
lente depois da «separagdoy» adquire a capacidade de um
iransformador dos poderes mais profundos que se manifes-
lam. os quais, ao enfrentar-se com ele, se polarizam se:-gunc_lo
1 sua qualidade. Portanto, se uma oportuna preparagao nao
climina a escoria das paixoes, sensagoes, inclinacdes e cons-
(claghes irracionais tenazmente arreigadas na penumbra da
consciéneia, o resultado serd a potenciacio desmedida de
todos estes elementos que se transformardo noutros tantos
repos gigantes por onde se precipitardo, com uma veemencia
anles ignorada, energias elementares. Dai o ditado: «O Fogo
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formacio ¢ limitada,

Eis o que ¢ de €Sperar, quando 4 «mortificagion nze haja
sido rigorosa, Por isso, og alquimistag exortam g proteger-se

vilhas e assombros: «Eclipses, novas trevas, vendavais furio-
508, furacdes e hélitos venenosos, donde S€ Leria que conclyjr
que tudo isso nip & infusdo da Alma, nem iluminacao do
Corpo, mag Sim morte ¢ destruicio Para ambos.y S4 depois,
0 céu se torpa SCIENO, a terra gaj da noite, verdejante e
florida, ¢ 5 simbélica Crianga, despojada das vestes sara-
pintadas, enverga outrg candidissima, «simbolo da sug pureza
celestialy — 5 alvura, a que se seguirdip g Purpura rea] e o
Ceptro imperia] {7y, Andreae faJy também de ypm vento
des.encadeado € d_o obscurecxmento da Lupa e T Filaleuto
a formagio de nuvens tenebrogsag que se tornam clarag com
as  Aguag (pun'ficadas) até a4 brancura lunar (199) g

—_o‘mymxlwm.‘{m—— que hd que utiljzar Para deter os demeg.-
n1os que queiram Impedir que g Agua divina transmute o
Cobre em Ouro (10), deméniog que, a parte eventuais refe-

réncias g efecnvas.operagﬁes de magia cerimonial, tém 0
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imutdvel, ndo poderas abandonar a tua decisfio e voltar atras
sem correr o mais grave perigo da tua vida... Se ndo te puri-
ficaste por completo, as ntpcias s6 te causardo danoy;
havendo dito isso, adverte mais, no momento da prova: «Se,
por outro lado, alguém do grupo nao esta totalmente seguro
de si, que se va embora... Porque melhor é fugir do que
empreender aquilo que é superior as proprias forgas.» (*'*)
Nesse sentido, independentemente da diferenca de méto-
dos ou vias, os textos estdo de acordo sobre a necessidade
de uma preparacdo das substincias. Na Obra ndo se utili-
zardo as substincias como sfo, mas sim as substincias pre-
paradas (desbastadas). Um tema que aparece repetidas vezes
na alquimia é o desembaragd-las das partes heterogéneas: de
tudo aquilo que ndo seja elas mesmas ou que seja inter-
feréncia irracional de uma faculdade na outra. Um segundo
tema € o do desnudamento que extrai e isola os elementos
tteis. Por outro lado, o uso inicidtico do simbolo da «des-
nudac@oy é tradicional (***). Devemos, no entanto, sublinhar
no hermetismo duas diferentes acepcdes de «vestesy e de
«desnudacOes»: a primeira refere-se precisamente a prepara-
cdo ascética, a intima simplificacio da Alma que, conti-
nuando a manter as condicoes gerais do estado humano de
existéncia, € devolvida a si mesma; a segunda refere-se a um
plano de realidade e corresponde a separagio, entendida
como por em acto a consciéncia e a poténcia ji prontas fora
das suas vestes, que neste caso representam as condicées da
mesma corporeidade humana em geral.

10. A SEDE DE DEUS E AS «AGUAS CORROSIVAS»

A margem da preparacdo e do desbaste, dissemos ja que
a esséncia da via htimida consiste em provocar directamente,
de maneira artificial ou violenta, a separacio, de modo que
ndo seja o Eu (o Ouro) quem liberte a Vida (o Mercirio),
mas sim a vida quem liberte o Eu e o retire das suas lepras.

Para isso, pode empregar-se o método de elevar a uma
intensidade anormal as forcas do desejo mesmo, orientadas
de outro modo. O pressuposto, neste caso, é o que Bohme
enuncia, dizendo que o desejo (*) é o principio tanto do nas-

(*) Em italiano, fame, cujos sentidos ja atras referimos.
(N. do R.)
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cimento criatural como do renaSCil:nento,. aquilo que im-
pulsiona para o corpo e aquilo que impulsiona para a eter-
nidade (17). E ougamos Gichtel: «Tudo se reduz a converter

1 nossa Alma, a dirigir o nosso desejo (*) interiormente, a

desejar (¥%) Deus e ndo cessar de deseja-lo até que Sofia
com o Espirito Santo encontre o desejo (***)... O desejo
(«fame») perpétuo do velho corpo faz de estrume: consome
¢ eseota tudo ao extremo ponto do desgosto e da angustia,
alé que obriga a Alma a voltar-se para o Pai» (**"). E conti-
nua com algumas nogdes técnicas interessantes: «o desejo
migico ou magnético da vontade animica € o criador ¢ ©
perador daguilo que a Alma concebeu na sua 1{11113ag1nag:ao,
quer dizer, da nobre e suave Luz de Deus... (*'?). Sob o
poderoso desejo da prece, a Alma_acende-se numa clara luz,
da qual se eleva triunfante a Virgem celestial... O Fogo
[interno do homem que deseja] sorve est:a celesi’:}a] presenga
dn Luz que a Alma imagina com ansia (“brama”), que atral
A si e que torna presente; depois esse Fogo queima cl:gg—
mente e produz no coragio uma formosa e clara Luz» (**).
Aqui as imagens fazem o papel de «transformadoresy, num
wentido de transcendéncia, em relagdo a estados de profunda
emocdo que ali se concentram partindo do fogo do desejo.
I' no Livro de Ostano: «Quando me apercebi de que 0 amor
pela Grande Obra penetrara no meu coragao € as preocupa-
¢Oes que tinha por ela faziam fugir o sono dos meus olhos;
quando vi que elas me impediam de comer ¢ beber até ao
ponto de 0 meu corpo emagrecer ¢ €u adquirir um triste
aspecto, entdo entreguei-me d oragdo e ao jejumy, a queé
W seguiu, sob a forma de visdo, a primeira série Qe\ expe-
ricncias: fala-se dum ser que conduz o alquimista até as sere
porlas, tal como Gichtel diz que Deus introduziu o seu espi-
rito nos sete centros (*Y). Cyliani fala do estado em que se
«perdeu tudo e ja ndo fica esperancay e «a vida € um opro-
bio e a morte um dever» (**?) — tal como o sui juris non esse,
o desgosto pelo mundo, a morte da propria vontade, o 1m-

(*) Em italiano, agora estd brama, que significa igualmente
Jevejo, cobica, avidez, dnsia, etc. (N. do R.)

(**) Aqui, o italiano tem desiderare. (N. do R.) olip o

(**¥) Aqui, a palavra italiana € desiderio. Como se V&, varias
pulavras para o mesmo significado. Mas (apesar das aparéncias) nem
wempre, ao longo do livro, essas palavras italianas se equivalem exac-
fumente. (N. do R.)
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pulso de rentincia, de abandono integral, de fé, mencio-
nados pelos misticos, podem considerar-se como elementos
uteis para a Obra, quando nio se possui a forca de uma
separagdo activa (por via seca), mas se aspira tendo o
centro de si nas «Aguas», na «Alma viscosay, naquilo
mesmo que se deixa (***). Por outro lado, sabe-se ja que
tudo isto estd hermeticamente justificado segundo os efeitos
reais que dai podem advir iniciaticamente, e nio segundo
valores morais e religiosos: assim, pela igualdade dos efeitos,
podem justificar-se igualmente outros meios que, aos olhos
de um profano, apresentam cardcter muito diferente.

Tais poderiam ser as formas violentas de um estatismo
orgidstico de tipo dionisiaco, cibélico (*) ou menédico e A
em que as forgas elementares sio evocadas e, sob certas con-
di¢Ges, levadas & auto-superagdio e & violéncia sobre Si mes-
mas (**). Hermeticamente, pode fazer-se referéncia, além
do mais, as chamadas dguas corrosivas ou «venenosy, no
sentido especial de substincias capazes de provocar artifi-
cialmente a dissociagdo entre os diversos elementos do com-
posto humano. Os textos, no entanto, desaconselham o uso
destas Aguas e destes «Fogos violentosy», ou recomendam a
méxima precaugdo, porque, dizem, mais do que lavar, quei-
mam; dissolvem os corpos, mas podem ndo conservar os
espiritos; ndo operam com o «Fogo lento da naturezay, mas
sim com a «precipitacio que provém do diabo». A sua acciio
¢ repentina e descontinua, donde resulta que tanto maior
¢ a dificuldade para se manterem activos na mudanca de
estado.

Nesta ordem de ideias, ja nos textos gregos encontramos
indicado o uso de ervas magicas — forivar . Na generali-
dade, ha que ligar-se as antigas tradi¢des que dizem res-
peito as «bebidas sagradasy ou «de imortalidade», como o
Soma védico, o Haoma iraniano, o hidromel dos Edas e o
proprio vinho. Na origem trata-se de simbolos: a bebida

(*) De Cibele, deusa de origem frigia e que era simbolizada na
«pedra negray, passou aos cultos grego e romano. Muitas vezes cha-
mada Mie dos Deuses ou Grande Mie, estende o seu dominio a
toda a Natureza, de que personifica o poder de vegetacdo; e, a sua
volta, desenvolveu-se um culto orgidstico (vidé, P. Grimal, Dic-
tionnaire de la Mythologie). (N. do R.)

(**) De Ménades (Mulheres Possessas) que sdo as Bacantes
divinas, servas de Dionisio, deus a quem alimentaram ou de quem
estdo possessas (vidé Grimal, op. cit.) (N. do R.)
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wigrada era o proprio Eter de VidAa, como pnncan ‘da exal{;
Ingio e da regeneragdo interior; por-se em contacto com es_;fo
{‘er era para o homem, nas origens, uma possibilidade mu;
mais préoxima do que em tempos posteriores. No’eugalr;_ 51
o tradigio pretende que, em dado momento, uma be }da
determinada havera deixado de ser «conhecida» e terd sido
substituida por outra, ndo continuando, pois, a ser um SIIIIE
bolo, e convertendo-se, em vez disso, numa bedida “éla
composta de substéncias adequad§s~ a prod}mr um es@a.tg
puicolisico que constitui uma condigéo favordvel a o CSpmt C
poder produzir o verdadeiro e Jmfxtgrlal Soma, Haoma; e %
No uso hermético das «ervas magicas», trata-se, provavel-
mente, de algum destes métodos artificiais para alcancar
uma exaltagdo e uma embriaguez, tomados como mel_cl)s p&:.ll;ea
chegar ao éxtase activo. Pode dizer-se o mesmo daquilo 1q 4
numa giria desconcertante, se denomina na}guns thtqs a g];
micos como urina vini, equivalente a «urina de ebno»(_ )
«lIrina» explica-se com a raiz wr que em qald_eu_ d<}s1gna
(rere = arder) e com o anagrama I{R_Inferzons aiu-
rae ('*°) que é precisamente o Fogo himido agente mt:c ;:
métodos. Especificando: «urina de ébrio» refere-se ao es a
de exaltacdo, de «embriaguez» ou cEe «entusiasmo» ( paww;l )
i que vai ligada uma das manifestagdes de tal fogo. E, quando
outros acrescentam que a urina deve ser de «criangay (C)Iu
e «impaberey, referem-se & condigdo de 31mp11(31c1ade B8 g
purcza (ou de elementaridade, de «estad9 nascentey) qu[
deve manter-se na mencionada «combustdo», para a qua
v exige esse «movimento ou impeto do_espiritoy e essa
winspiragdo que sO eles —e ndo o raciocinio, a _lcxtuf'a c:n:cl1 00
ostudo — permitem, no dizer de Geber, descobrir orseg,re o
Apontemos, a este proposito, as frequqntes Te e_renmd
w0 vinho nos textos mais recentes, a partir de Raimundo
liilio, e repitamos que umas vezes se trata dum simbolo e
outras de uma realidade, ou de ambas as coisas a0 mesmo
lempo. Citaremos um s6 texto: «E admlr’avel. e mcn‘\ifel paral
o vulgo, que o espirito do vinho — extraido e separa o1 1i:c:mo
pletamente do seu corpo [quer dizer, trata-se de reg:oh er
aspecto subtil da experiéncia proporcionada pelo vin o] —
valha, pelo seu continuo movimento de <:1rcu]agfaoz parzll.
oxlrair... quaisquer outros espiritos dos seus corpos: que
vepelais [¥], quer minerais [@},. quer animais [g?]
A Quinta-virtus-essentia-prima do Vinum atral os vires [os
poderes, a virilidade] de todos os seres infusos nela: desem-
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barag -0s dos '
= %afé((i)?lszs lji_osd elen?entos' por dissolucdo do vinculo naty-
ool org ndo os Egpl{'lto;, por apeténcia e reaccio
g Etro c]m(lja das resisténcias passivasy (1#7), ,
S 1 rem:t o,dz;ao significativo que o termo «aguar-
o g ) a direCtamente as experiéncias dos alqui-
» € que pode também significar aqua vitae, quer diger

sexual. :
peito Qurga;i ﬁgl?l? Para o Soma, poderia dizer-se a este res-
g Lt ulher dos Filésofos (simbolo da forga da vida)
e mft_en.to deixou de ser «conhecida»: entdo a mu-
de novo Sgll::g S yerada como um meio para alcangé-la
0, as a vertigem e ao éx g
produzir nos seres dos ks tase que o eros pode

Dai i
0 sentido de algumas «operacdes a dois vasosy. a
3 . - 2

se desenvolvey (135); o-
: € «Com o Enxofre d <
<l ) :  Lnxofre de Vénus melho-
rioieage\iﬁ’l;nza se ggremlegra-se Inteiramente o Enxofre iiﬁg-
et e}r;.»( .,)' Neste plano, as forgas do rapto pro-
pela extraccdo, depois da detencio e fixacao, ja con-

(*) Em italiano, «ac :
acquaritey e A
d N > que tem, no fr
Ne em «eaude-vien (aguardente; A letra whens T CSPON-
(N. do R.) » “agua de vida»).
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sideradas sob o simbolo de cortar as asas ao Dragdo que
levantou voo no éter e de abater o Touro ao cabo da sua
luriosa corrida, poderiam reconhecer-se por detras das ex-
pressoes de um texio alquimico-cabalistico, onde se fala do
polpe de lanca de Fineu (Nidmeros, XXV') que «trespassou
juntos no momento da sua unido, ¢ inlocis genitalibus, ©
Israelita solar () e a Madianita (*) lunar ... O dente ou
lor¢a do Ferro agindo sobre a Matéria purga-a de todas as
impurezas. O () israelita ndo é aqui senao o 4 Enxofre
masculino [no estado vulgar]: e por { a Madianita, hd que
entender A a Agua seca [aqui alude-se talvez ao enxuga-
mento das humidades supérfluas que, mediante oportuna
preparacdo, a mulher deve ter realizado na sua sensibilidade
¢ na sua faculdade de sensacOes], devidamente misturada
com a Mina ou Pirite vermelha. A lanca de Fineu nao sé
depola o 4 Enxofre masculino, como também mortifica
a sua mulher; e ambos morrem misturando o seu sangue
numa mesma gera¢do [sobrenatural em vez de fisica]. Entao
comegam a manifestar-se os prodigios de Fineu [que sim-
holiza o operador]» (**").

No De Pharmaco fala-se igualmente da extraccdo do
cilido Mercurio solar, extrac¢do feita da Mina de Vénus
mediante o Tartaro (que equivale ao caos, ao poder dissol-
vente de tais «combustdesy simbélicas) e Sal amoniaco, cuja
virtude contractiva, em contraste com o primeiro, poderia
fer o mesmo significado que o «golpe de lanca» anterior-
mente referido (**'). E, se nos textos herméticos se fala com
frequéncia de uma morte que € consequéncia da conjuntio,
da «juncdon, isto seria referivel também ao trauma que se
pode dar no 4pice do amplexo e do orgasmo, se o par for
submetido a determinado regime.

Na realidade, na forca de gerac¢do oculta-se, sobretudo,
n mesma for¢a da Vida e trata-se neste caso de surpreen-
é-la, deté-la e apoderar-se dela no momento em que, ao diri-
pir-se a geracdo doutro ser, aparece, por assim dizer, a nu,
em um estado nao individuado: ja que nao pode transmitir-se
de um ser a outro, se, por um instante, néio passar ao estado
indiferenciado e livre. Mas, este estar em si mesmo, é o
aspecto «veneno» do Mercurio, o estado que mata. Assim
¢ possivel encontrar no acto sexual uma condi¢io aniloga

(*) Os Madianitas foram um antigo povo da Arabia. (N. do R.)
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aquela em que, 2 maneira duma morte activa, se realiza a
iniciacdo. Dai o sentido do duplo aspecto de Amor e de
Morte de certas deidades antigas: Vénus, como Libitina,
é também uma deusa da morte; numa inscri¢io romana dedi-
cada a Priapo pode ler-se: mortis et vitae locus (**?). A con-
vergéncia dos diversos significados ¢ mais completa final-
mente na noc¢io hindu de Kundealini, que &, ao mesmo tempo.
a Deusa ¢ o «poder serpentinoy, a forca que produziu a orga-
nizagdo corpoérea e que continua sendo o seu sustenticulo,
tendo, no entanto, no sexo uma manifestacio precipua, a
forca da morte ou da separacdo, e o poder utilizado pelos
iogas para forcar o «umbral de Bramay e para irromper
na «Via Régia» (**%).

Nos textos alquimicos poderiames encontrar outras alu-
soes ao uso do poder que no homem se manifesta como
sexualidade: especialmente nas referéncias, mais ou menos
directas, ao Enxofre Saturnal ¢ Amonico que dorme na
morada ou regido inferior 7 (ver pag. 84) e que corresponde
ao «Pai» (Gichtel); Nitro infernal (0 que é uma «ignea
chave magica», um poder adversativo e destrutor para o
outro Enxofre, o exterior (De Pharmaco Catholico). Mas
quando semelhante poder se encontra integralmente em
obra, j4 ndo se trata da via humida; apesar de conservar,
em certa medida. a maneira de ser desta, é uma via que,
pelo contrdrio, se podia chamar ultra-seca, porquanto con-
duziria, directamente, & Ultima fase a «vermelho» (em «ver-
melhoy), saltando todas as fases intermédias, golpeando di-
rectamente a Matéria com o fulgor igneo contido no interior

z

do ser telirico e saturnal que é o mesmo com que foram
abatidos os titas.

Eis uma via perigosissima. Geber chama-lhe a «balanca
do Fogo» e considera-a «extraordinariamente dificil e peri-
gosay, «operacdo régia pronta e rapida». mas que os Sabios
reservam unicamente para os Principes, com o que se pre-
tende aludir a necessidade de possuir uma qualificacéo excep-
cional e uma «dignidade» natural (***). Entre as quatro vias
de que nos fala Andreae, esta é aquela pela qual «¢nenhum
homem pode chegar ao Palicio do Reiy, é aquela «que se
torna impossivel, porque consome e, assim, portanto, sé
pode convir aos corpos incorruptiveisy (***). Talvez seja a
mesma coisa que o despertar directo e igneo de Kundalini
segundo o hatha-ioga téntrico, que ndo é precedido sendo
por uma Unica preparacdo «herbican — vira-krama — sem
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: 5 anc dizer,
.nortificacion, nem «dissolugao no b‘,‘m;:”h q%zr). o6
rigo genérico de morle — morte nao sx_m.p_esd gl
faclo fisico— com 0 qual se enfrenta O iniciado 3
) 136 _
sle caso s 5 % e
Ilef‘o?io- Slm)a atenuagio de tal IIclietOdO dpgé?n;g‘hggg;“é
i erto modo «andr s
(inalmente, outra via, de certo | e ® sentido Tes-
i as iniciacOes heroicas 1 1do Tt
humida, que se refere as 1nic & AU
i i i tido sagrado da guerra, 4
(rito, referido no antigo sentl 0 s cari
Pt i iado, & mors (riump ;
sssimilagio do her6r ao 1niclado, ks um Jorga
' 5 ca despertada tam
«wia para o céw, etc. Fi 02 fran Bres
i ros semelhante as
arrebatadora e violenta, um eros : el
nélicas ou orgidsticas dai: via humlﬁé 1~1:16215 g“ﬁ;ﬁ?tﬁe@co
i i ou A ]
mido na qualidade de Ferro . O o
olerece, t%cnicamente, ?S mes?ﬁitﬁffsébg&%ageilgﬁ?ﬁgagao
: isti o éxtase orgl
pulso mistico, que O €2 d o o clements Matte,
i : s s6 quando art
wubtil da ascese hermética, ma S ombustiveis,
- eliminaca escOrias terrosas, aquosas bu
por eliminagao das e ancontrar Préximo F
wleja preparado até ao ponto se encont e
:Iu:tfideﬂlep()uro ou Sol, e quand?’ 0 Pégpé{;)ulslg;);ﬂzg]fgliftiui in
; ara além ra consil
intenso- Ao pek. SRS TS > limite individual.
iri o proprio hmite vid1
wla dureza viril e para além D ‘ e %
iI ambém por esta via, pois, s€ po.de Clhbg(f)ll‘ _g gsgpirr‘n?)eiiia
¢ncantamento que amarravado I(\:/?l pl?m() Osen‘il Al s
oes acho»: 5
Je exercer as suas funcoes de n t o, B
al Fogo utilizado & sua 1
o método segundo 0 qual «o F¢ t e R
inci té ao fimy», mas Si g
iemperado desde o principio ate : ey
.: m?tro em gue se torna necessario um «Eo_go Vjolﬁ:}r}tl% )Sefﬂ
Ihante ao Fogo que se usa para as multiplicacoes :

2. 0S FOGOS HERMETICOS

adi éeni ir em
Para terminar estes preludios da técnica ¢ sggul;;ogos
(rente, diremos também alguma coxsaétgé:;:;ca
empregues na Obra p?}os m;:mosahﬁigé 1']1 g algo indtl ¢
«Sem o fogo — afirma-se¢ — > al h.=
io Fi ico é . 0 vive na
o Mercurio F1loséf1code 1c11ma e?glﬁxrﬂzergoq?fogo S o ¢
inaca or i
pinacio. Tudo depende do_ R e Ol
I Ario insisti 50 se trata aqui do FOg :
necessario insistir em que n o g i
i e chama «borboleta
[isico. Crassellame escarncce har I hoas:
a ' / te e dia junto de estup Fogo:
las» aqueles que «velam not . .
ldu car%ﬁo»; e acrescenta: «Em que chamas vos obstinal
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Para a hermética Pedra, os Sabios niio usam carvio violento,
faias acesas.» (**°) Virios outros autores repetem as ironias
contra os «queimadores de carvio» e og «assopradores»
— Pernety queria «possuir voz estentéreay para os denun-
ciar —; e dizem que o seu Fogo ¢ um fogo que ndo queima,
um fogo mdgico, um fogo interior, subtil e oculto. «A Obra
nio se realiza nem com o Fogo [vulgar] nem com as mios.
mas sim apenas com o calor interiory ("), como um «calor
de febre envolvente», revela a Turba Philosophorum a quem
compreende. ’

Por outro lado, os Filésofos herméticos conhecem diver-
sos fogos, que hd que combinar na Obra, de modo que uns
ajudem os outros. A distincio principal é a que se esta-
belece entre Fogo natural e Fogo contre natura. O Fogo
contra natura € o da Arte enquanto tal: e refere-se ao aspecto
da «coisa una» em virtude da qual esta ¢ «natureza que se
domina a si mesmap, que «se mata a si mesma, tendo assim
capacidade para reagir contra a condicdo de facto de um
ser, para infundir nele uma influéncia superior mediante
todas as disciplinas que sustenham as naturezas cadentes o
errantes e que as «rectifiquemy (*41), Depois disto, os dois
Fogos —o da Arte, dirigido pela vontade operativa, e o da
Natureza, que é o Fogo vital, fogo psicofisico, por assim
dizer, e que talvez possamos relacionar outra vez com ©
calor do coraciio e do sangue (em 3 ) — unem-se e, como
ja dissemos, um acrescenta, fortifica e desenvolve no inte-
rior a ac¢do do outro. Além desse Fogo, chamado médio,
inatural e composto, fala-se ainda de um terceiro, o «Fogo
que matay, que lembra as «fixagBes» primordiais, quer dizer,
a absoluta individuacdo da forca.

Pelo que respeita aos primeiros, tal como nio se trata
de fogo de lenha, também nio se trata de um simples facto
sentimental, mas sim de um «entusiasmoy do espirito inten-
samente vitalizado, que se concentra e se retine em si mesmo,
com um enrolar-se (ou envolver-se), um incubar, um nutrir.
um cozer (*) e um «amar», ¢ que num momento dado desem.-
boca na percepgdo de um estado especial e subtil de calori-
cidade, difundida no corpo. —No Oriente, fala-se precisa-
mente dum calor interior sobre o qual se concentra a medi-

(*) Em italiano estd cuocere, que significa cozer, queimar, ar-
der e, num sentido figurado, namorar e enamorar-se. N. do R.)
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lagdo, calor que ndo € apenas fisico nem apenas pSlq‘ulC(li)‘
provocado por praticas especiais, como por exemplo a (:
swopro, que produz efeitos também especiais e I‘avo'i]ece C
cstado de contemplacdo e o despertar do poder contido em
formulas e simbolos inicidticos (). . .
Tudo o que se disse propoe-se como guia para a inter-
prelagio  das express(iei qtue ¢ costume encontrar com
nrande abundincia nos textos. )
Jl Por nossa parte limitamo-nos a citar Pernety, para 1quem
u «logo filosofico € aquele com o qual 0s 'fllosofos si;am
i matéria, quer dizer, purificam o Mercurion; e o «Fogo
maturaly ou «médioy, € o «resultado da uniao do Fogo da
natura ¢ do Fogo contra natura dos Filosofos. Este Fogo
matural é a causa da putrefac¢io e morte do composto e da
perfeita e verdadeira dissolugﬁo filosofican, ficando paralto
«lFogo contra natura» a tarefa _de «areanimar o Fogo oculto
no outro, libertando-o da prisio em que estava encer-
rado» (**°). Também De Pharmaco fala dos trés fogos «her-
méticosy ou «magicos», sem os quais ndo se pode conseguir
n «wdissclucdon; e o mesmo De Pharmaco indica, por meio
e simbolos, a fungdo de cada um; o texto chama «sn{:;l-
piticon a um deles (simpatia com o outro Fogo, o profundo
¢ primordial do ente telirico) e diz que este se multiplica,
¢xiactamente ao acender a igneidade dos metais; e ghz que
w deve cuidar de tornar corpérea a Alma, no preciso mo-
mento em que comega a actuar, para impedir que, sqbda
negiio desse Fogo (que conduz ao momento nac;:;:hferenma’ 0
ilos diversos poderes), esta se dissplva no ar (*%). Ta_mbc;m
Ariéfio fala dos trés fogos «herméticos» e chama ao primeiro
Fogo de Lampada — quer dizer, Fogo-luz, Fogo iluminado —,
«wontinuo, hamido, aéreo, proporcionado»; o segundo *e
«l'ogo de cinzas», quer dizer, um fogo que se encobre (¥)
no interior, anélogo ao citado Fogo natural sobre o qual se
poe o atanor; finalmente considera-se o fogo contra natura
dn «nossa Aguaw, que estd relacionado com a Fonte e des-‘
(ron, dissolve, calcina (***). Mas, geralmente, estes trés fogos
costumame-se utilizar nos textos como simbolos das trés fases
iln Obra. e ~
Os operadores chamam, desde o inicio, a atencio espe-
cinlmente para o Regime do Fogo, que «deve manter-se

(*) No italiano, cova, que também significa incuba. (N. do R.)
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constantemente no seu grau e nao cessar nuncay. A propria
natureza indicard & mente iluminada qual deva ser a inten-
sidade do Fogo oculto (**®). As prescri¢des, em suma, S0
deste tipo: «N&o forceis o Fogo, ao comeco de Obra, sobre
o Mercurio, porque se volatilizaria. Mas uma vez recalizada
a fixacdo, entdo o Mercurio resiste ao Fogo [quer dizer,
pode fazer-se intervir o elemento activo «Eup», sem correr
o risco de que se desvaneca o estado de consciéncia “Mer-
cirio” ¢ se volte & condicionalidade do corpo] e resiste-lhe
tanto mais quanto maior tenha sido a sua combinac¢io com
o Enxofre» (") E através dum lento e paciente aqueci-
mento, com um calor continuo e suave, que se deve operar
até obter o «espirito oculto do Mundoy» encerrado na sim-
bélica Pedra (*%).

Abstemo-nos doutras referéncias porque nos conduziriam
aos mais tortuosos meandros da linguagem cifrada alqui-
mica. Quem possua j4 uma certa parte do fio de Ariadne
poderd aventurar-se por si mesmo noutros textos (**).

A prescricio geral é sempre a de ndo utilizar Fogos
violentos ao comeco, porque a finalidade é despertar ndo
o Fogo exterior e impuro (o Vermelho que aparece antes
do tempo), mas sim o profundo que é, simultancamente,
Ouro e Sol, que se encontra encerrado no corpo «e nao
desperto, enquanto o [sentido do] Corpo néo se tiver dissol-
vidow: dai a conveniéncia de obter antes a Agua e o renas-
cimento na Agua: e a Agua subtrai-se e foge ante os Fogos
violentos que, necessariamente, se ressentem (quer dizer,
sofrem a influéncia) do elemento impuro e terrestre da pes-
soa. O Fogo brando, subtil e iluminado, que «cozey (**")
peuco a pouco, é aquele que se requer até a mortificacao
e a revelacdo da Luz, a ndo ser que se tenha escolhido
aqueles especiais métodos por via htumida, de que ji faldmos,
e que com tanta frequéncia apresentam a dificuldade de
elevag tanto os principios subtis como os residuos de partes
«terrestres» e «combustiveisy.

13. A OBRA A BRANCO. O RENASCIMENTO

O Branco — luz, primavera, ressurrei¢do, vida, floresci-
mento, nascimento, etc. — exprime hermeticamente o estado
de éxtase activo que suspende a condi¢do humana, regenera,
restitui a recordag@io, reintegra a personalidade no estado
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nio corpbreo. «Que mais te posso dizer, meu fll_k{g? _'liml(éz
no Corpus Hermeticum. — S0 1sto: uma visao  SiI pmo
— 4mhagtov — produziu-se em min... Eu sai de‘mu;n mes e
o revesti-me de um corpo que nao mOrre. Ja nalo :‘»ou1
mesmo, porque provim agora de nascimento m}c e]c %a o
J4 mAo tenho cor, nem sou tangi_}'el, nem mensuravel, 1u
isso é estranho a mim... € ja nao se me pode ver com o:
olhos fisicos» (**!). Estas ideias sao as que hé que tle;r semg;'n
presentes quando se consideram as eXpressoes fia_ mguig "y
cifrada que se refereml a experiéncia do Mercurio ou Ag
ivi também, & alvura. :
dw%i (;.,.uz mégic:’a vivificadora» que se obtém do centro g:g
«Cruz elementar (sede do coragao; ver pag. 84), a «mul
luminosa Agua» ou Mercurio, ¢ — segundo Della R1v1er?);
o «Espirito da Alma do Mundo» e nela «se encontram ckica
preendidas todas as colsas semmalmgnte»; o autor éexp "
entdo que neste «Céu» néo «i}et reunido da Alma ; : orpo A
mas que «o Corpo val incluido na natureza da lm'sl s%m
quase a propria Alma, extensa... visivel..., Iume'(_uz e
matéria nem dimensdes». E repete: «Este Mercurio cema
{ial é espirito em acto lucidissimo..., natureza em si Iines
brilhante e transparente, quase diéfana e de lume (uz)..::
ndo submetida a peregrina (*) mistura nem a qualquer plzue
\do; acto de pura inteligéncia, ¢ com lume (1_13;) inv%\)re
incorpbreo que € a causa de_ste’ll_lmfa (luz) visive » ( k
A transposi¢io para tal principio ¢ nem mals_nemlmq s
aue a transmutacio (a primeira das transmutacoes a q?’m'a
cas) € ressureicao. «Quando o Branco sobrevem na ma EIc':li-
da Grande Obra, a Vida venceu a Morte, o seu Rei re_ssusda
tou, a Terra e a Agua converteram-se em Ar, €0 I_{egulne -
l.ua, o seu Filho nasceu.._.'En}ao a Matéria adgmr:u :a gra:la
de fixacdo, que o Fogo ja nao a pode destnfn [rara-se
“estabilidade iniciatica” que a morte nao consegue vcncell;].»
«Quando o artista vé a brancura perfeita, 0s Eﬂbsofosligr‘:.;l;-
méticos] dizem que (glegou_o‘?gm)e?lgg) de queimar os ;
do estes ja sdo inateis.» (7 .
por%lri ii:l:c%o érabe}explana: «O que € a cg_mbustao, trants-
formacdo, desaparicdo das trevas e producdo do composto

(*) Em italiano estda peregrina, que tanto pode mgmfmfa;oggﬁ
peregring, COMoO que passa de uns lugares a Outros, cornodextr e
ndria, como estranha, como estrangeird, como (dentro destes s

iltimos sentidos) alheia. (N. do R.)
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incombustivel? Todos estes termos se aplicam ao composto
quando se torna branco.» (***) Artéfio fala do «que é claro,
puro, espiritual e que se eleva no Ar»; mais adiante fala
duma transformacdo em Ar (***) e, depois, dum fazer-se
vivo com a Vida e tornar-se inteiramente espiritual e incor-
ruptivel, como sentido da «sublimacdo, conjuncgio e eleva-
¢io, em que todo o composto se faz brancoy (). «Puro.
subtil, reluzente, claro como a dgua das rochas, diifano
como o cristal sem manchasy; sio também, para Basilio
Valentim, qualidades da «nossa Prata vivay, extraida do
melhor Metal com Arte espagirica, quer dizer, separatéria.
Os textos sirios referem-se a isto, como a «matéria que torna
branco o Cobre, nuvem branca, Agua de Enxofre clarificada,
transparéncia — dicdiz —, mistério desvelado» (**7).

«Por meio da Agua divina — ensina-nos Ostano — os
olhos dos cegos véem, as orelhas dos surdos ouvem e a lin-
gua perra pronuncia palavras claras.» E continua: «Esta
Agua divina ressuscita os mortos e faz morrer os vivos, por-
que faz sair as naturezas das suas naturezas e porque devolve
a vida aos mortos. E a Agua de Vida: quem bebeu dela nio
pode morrer. Quando ficou extraida, consumada e misturada
completamente [com o principio que a conseguiu], impede
a ac¢do do Fogo sobre as substincias com as quais foi mis-
turada, e o Fogo j& ndo pode decompor [no sentido letal e
negativo] semelhantes misturas.» (***) Arnaldo de Vilanova:
«A mossa dgua mortifica, ilumina, monda (*) e purifica.
A principio faz aparecer as cores escuras durante a mortifi-
cacdo do Corpo; depois, aparecem oufras cores, numerosas e
variadas; e, por fim, o brancura.» (*Y) E Raimundo Luiilio:
«Esta Agua chama-se Agua da Sapiéncia..., e nela reside
o espirito da Quinta esséncia que faz tudo onde, sem ela,
nada se podera fazer.» (**°)

14. A CONJUNCAO A BRANCO

Uma vez determinado desta maneira o «lugary e o sen-
tido da experiéncia, convém voltar a insistir na importincia
de conferir a essa experiéncia um caricter activo. Ha que

(*) Em italiano, rmonda, que, tanto pode significar monda,
como purga ou corrige. (N. do R.)
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recuperar o significado heréico-mégico ence}"rado no sim-
bolismo, segundo o qual a Agua divina estd repregentggla
por uma Virgem que € a Mie em relagdo ao renascido (**')
dela por «imaculada concepgdo» (autogeragio, endogénese
espiritual) e, ao mesmo tempo, a Esposa deste seu filho
que se torna o vardo (*), que a possui e a fecunda. Segundo
outra alegoria dos textos, ao mesmo tempo que a Mée con-
cebe o Filho, este gera a Mae, quer dizer, o seu acto acom-
panha criativa e exactissimamente todo o processo — sem-
pre que este se realiza segundo a «regra da Arten. Este gerar
a Mie é puwifici-la (é purificar-se e purificar uno actu) e
também ¢, propriamente, tranformar numa Virgem a «Pros-
tituta de Babiléniay (**%). Trata-se da accio «fixadora» que,
quase com a sua presenca apenas, o Ouro renascido exerce
sobre a poténcia evocada, a qual, quando ndo soube arras-
ta-lo (**), fica privada do seu modo de desejo e de «viscosi-
dade», modo em que por todas as coisas era atraida e tomada
(simbolo da prostituta), e fica, pelo contririo, reduzida a
«Agua permanente». Eis o resultado do incesto filosofal.
«O verdadeiro Merctrio — diz-nos um texto — néo opera so
por si mesmo, devendo, para isso, ser fixado com o Arsé-
nicon, quer dizer, com o Vardo ou Macho (*%%). Por seu lado,
Ostano informa que o Mercirio «utilizado na prova das
almas», «convertido em espirito etéreo ‘[hbertado ou extrai-
do], lanca-se para o hemisfério superior: desce e vczlta a
subir, evitando a acciio do Fogo [equivalente ao Varfio ou
Arsénico], até que, parando o seu movimento de fugitivo,
haja alcangado um estado de sapiéncia. Antes d1s§o, é dlflcll
reté-lo e é mortal» (***): mas o Arsénico, doenxsy, equiva-
lente ao Fogo evitado pela «Virgem», «deménio fugidio»
que hé que acorrentar, ¢ a chave do enigma grego das «qua-
tro silabas e das nove letras», cujo conhecimento propor-
ciona a sapiéncia. e
Neste ponto intervém também a exegese hermética do
mito classico: referimo-nos ao trabalho de Hércules em
que venceu Aquel6o (filho da Terra e do Oceano) que tomou
a forma de um rio ou corrente. Della Riviera explica que

(*) Em italiano, estd maschio que, uo’rmalmcntc, temos tradu-
zido por macho, especialmente quando estd, nessa passagem, usado
por oposicdo a fémea ou relacionado a ela. (N. do R.)

(**) Em italiano, estd travolgerlo, que podera ser: arrasrd-lo;
abaté-lo; subverté-lo. (No do R.)
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s¢ lrata, por alegoria, da resisténcia que se deve opor as
Aguas que tendem a arrastar (subverter) a Terra (quer dizer
a individuagdo, em termos gerais), mediante o clemento
himido ainda latente na substincia, o qual faz com que esta
tenda a dissolver-se. «Mas o heréi, combatendo pironomica-
mente [opondo assim o Fogo do espirito], vence, por fim
o fluxo delas oriundo, detendo-o na Terra destinada [qué
exprime aqui a forma sobrenatural da individuagdo].» (1%)
Semelhantemente, na «Porta maégica» de Roma lé-se «Aqua
torrentum convertes in petramy (converterds em pedra a
dgua das torrentes), inscricdo relacionada, sem ddvida. com
outra a anunciar que o nosso Filho, que estava morto,, vive,
¢ o Rei volta ao Fogo (que se reafirmou sobre a dgua) e
goza da secreta copula (Filius noster mortuus rex ab igne
rgdzt et comugo gaudet occulto) (***), E Della Riviera tam-
bém: «O nosso firmamento é Agua congelada a semelhanca
do cristal, pelo que os Heréis costumam chamar-lhe Agua
seca ou Agua enxuta.» Finalmente, o mesmo conceito de
congelacdo activa estd também engenhosamente relacio-
nado com o dos «Anjos magicos» — interpretaveis entio
como as formas primordiais em que as Aguas césmicas se
fixaram — através da formula: Antico GELO (gelo an-
tigo) (**"). A expressdo, j4 utilizada nos textos gregos para
o operador hermético («Senhor do Espirito —  gulaZ
meupaTow ») encontra-se também em Basilio Valentim paré
quem o homem teria sido «constituido em Senhor  deste
Espirito [mineral, requerido na Obra] para fazer dele algo
diferente, quer dizer, um novo mundo, com a forca do
fogoy (***). Tanto os significados como as expressoes, con-
;;Z-Il"iizélftlz uma vez mais, ené toda a tradicio. Seria osta a
Ica «conjun¢do em Br ini
e o e_] . gV A anco», Incesto e Dominio (ou

15. A VIGILIA PERMANENTE

Pasgar por esta experiéncia supde superar o estado do
SONO nao s6 em sentido simbélico, mas também real. O es-
tado nocturno de sono pode ser a sombra que na Matéria
se encontra dissolvida até que nfo sobrevenha a Luz interior
0 «Sol brilhante em meio da noitey, de Apuleio. De modo
que, por via natural, cada noite se realiza aquela «separagio»
para que tendem os Filésofos; como j4 dissemos, trata-se de
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proceder de modo que se possa acompanha-la activamente,
quase de executarmos noés proprios o seu acto, em vez de
cair em estados reduzidos e amortecidos da consciéncia.
Agora talvez possamos compreender em todo o seu alcance
as palavras do Corpus Hermeticum: «QO sono do corpo faz-se
lucidez — vidv: — da Alma; os meus olhos fechados viam
a Verdade»; e também: «Que de ti possa sair sem dormir,
como aqueles que, sonhando, dormindo ndo dormemy» (**).
Esta indicacdo explicita do texto tem um valor capital. E um
ensino esotérico tradicional, o da semelhanga entre a inicia-
cio mistica, como catarse parcial em relagdo 4 morte, e 0
sono que, temporariamente, liberta a Alma do Corpo se-
gundo uma separagio que provoca a morte se for além de
certa medida (*™). O «didfano» hermético é a Luz que se
acende na noite para quem, apagados os olhos, ainda em
vida alcanca o cstado do morto (*™). Esta Luz é uma vez
mais a luz etérea e inteligivel do Merciirio e surge no sim-
holico «coracdo», segundo as correspondéncias ji assina-
ladas.

Pusemos em relevo anteriormente o caracter branco que
um texto hindu atribui ao acto do «Espirito feito de conhe-
cimento» quando. «uma vez que a consciéncia se investiu
dos espiritos vitais, aquele reside durante o estado de sono
no espago etéreo do coracio» ('™): e a correspondéncia é
demasiado precisa para gue ndo reconhe¢amos, neste caso
lambém, uma das «invariantes» da simbologia e da ciéncia
inicidtica primordial. Poderiamos também trazer a colacio
a referéncia paulina ao coracdo que vigia enquanto o Eu
dorme e, principalmente, a seguinte citacio da cabala:
«Quando o homem se deita. a sua consciéncia abandona-o
¢ sobe. Mas, se bem que todas as almas deixem os que dor-
mem, nem todas conseguem ver o rosto do Rei... [A almal]
percorre numerosas regioes saltando de degrau em degrau;
o seu percurso, poe-se em contacto com poténcias impuras
que rodeiam constantemente as regides sagradas. Se [a
Alma] se contaminou de impurezas, mistura-se com elas ¢
fica presa por elas durante toda a noite. As restantes ascen-
dem as regides superiores e ainda mais além contemplam
a gloria do Rei e visitam os seus Paldcios ...Um homem cuja
alma alcance todas as noites esta regifio suprema estd seguro
de participar na vida futuray; devendo isto ser compreendido
nio como uma sobrevivéncia caduca, mas sim como uma
imortalidade no sentido superior (*"®). N@o é outra coisa a
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plron’les_sa da iniciacdo. Reunir-se & Luz depois do «negro»
alquimico significa possuir a capacidade de realizar esta
«viagemy conscientemente, entrando assim em vigilia sobre-
n_at}l_ral. «O que é noite para todos os seres. é tempo de
vigilia para g_homem que possui o dominio sobre si, e 0
tempo de vigilia de todos os outros seres & noite para o Sébio
de mente penetrante»; nestes termos orientais (*™) podia
exXprimir-se a conquista implicita na realizacio da Obra em
Branco. E ainda poderiamos lembrar o combate que Jacob
quando ficou s6, travou vitoriosamente contra o Anjo ou
«Homempy, durgmte toda a noite, resistindo-lhe, vencendo-o
e detendo-o até ao nascer da alba, até a aurc;ra € conse-
guindo ver a face de Deus sem que por isso morresse i
o contetido hermético deste mito & evidente, mesmo prescin:
dindo do facto de «Anjo» ser, nio sem razao, um dos nomes
escolhidos pelos Mestres herméticos para sigﬁificar «a maté-
Tia volatil da sua Pedray (1),

Ja sublmhémgs, além disso, que em alquimia se repete o
tema de revelagGes acerca da Grande Obra, obtidas através
de visdes durante o sonho, o sono magico e estados ;inélogOS'
quer dizer que se trata de aluses a uma iluminacio -
c:al,_d;amahzando_«se na fantasia e propiciada por um cgf'ito
subsistir da consciéncia desperta quando, por via natural
uma vez fechados os olhos do corpo, se realiza a separagiio.,

16. O CORPO DE LUZ. PRODUGCAO DA PRATA

s Temos falado do completo dominio da experiéncia, do
ase activo no qual a «libertacfioy e a transfiguragiio se
etg_uﬂlbrgm, de modo exacto, por uma quantidade igual de
% Ir?agao_, e onde qualquer cedéncia (*), transporte ou «com-
ustiao» fica detido e congelado. Trata-se de uma fixacio
?ue pode, no entanto, corresponder a uma experiéncia sem
dorma. A_Apar.tlr desta, Pode-se proceder, entfo, a outro tipo
de experiencia que terd de ser obtida com uma «desciday
inicial que qualifica, confirma e integra a realizacio obtida
Trata-se da imerséo, no novo estado, do sentido do corpo.
realizando a corporeidade em fun¢dio do novo estado %06

(*) Em italiano, cedimento, ¢ i
, com o s :
mento ou clesmoron’amemo. (N. do R)) RN S S
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«luzn, «dia», «vida», etc.; e vice-versa, este estado em fungio
daquela corporeidade. O resultado é aquilo que, em sentido
especial, se poderd chamar a «Pedra Brancay, primeira cor-
porificacc do espirito, ressurreicdo, pelo qual as fezes
obscuras deixadas cair (*) se tornam brancas, e delas se
destaca e se eleva uma forma, abandonando o «sepulcro».
Trata-se, pois, de uma transposicdo da consciéncia de corpo-
reidade na plena actualidade das energias gracas as quais
o corpo vive. Os Mestres herméticos chamam a sua Diana a
este novo «corpo» extraido do antigo; e dizem: «Bem-aven-
turados os Actéones (**) que chegam a ver a sua Diana
nuay» (%), quer dizer, completamente em acto fora da ter-
restridade que a ocultava; e por isso dizem também que a
sua Pedra «casa com uma ninfa celestial, depois de ser des-
pida da sua forma terrestre, para fazer com ela uma s6
coisay (*'%). Esta é a primeira transmutaciio hermética: do
chumbo ou cobre em Prata.

Citemos a este respeito algumas expressoes caracteristi-
cas de Gitchel: «Com a regeneragdo nés nio recebemos uma
Alma nova, mas sim [também] um novo Corpo... Este
Corpo provém do Verbo de Deus ou da Sofia celestial [sim-
bolos equivalentes as Aguas celestiais], que aparece saindo
do Fogo sagrado e interior do amor... E espiritual, mais
subtil do que o ar, semelhante aos raios do Sol que penetram
em todos os corpos, e tdo diferente do corpo antigo como o
Sol brilhante é diferente da Terra escura (*?); e ainda que
permaneca no velho Corpo, ¢ inconcebivel, embora, as ve-
zes, sensively (1¥%). E Artéfio diz: «Os nossos Corpos ele-
vam-se na cor branca, por cima da Agua dissolvente, e esta
brancura é Vida»; com ela «a Alma infunde-se no Corpo €
esta Alma é mais subtil do que o Fogo, por ser a verdadeira
Quinta-esséncia e a Vida, que s6 precisa de nascer e despir-se
das fezes terrestres e grosseirasy (**1).

No dizer dos textos, trata-se, ao concentrar-se sobre a
Pedra, de corporificar o Espirito e de espiritualizar o Corpo
num Unico e mesmo acto. A Prata, a hermética «Rosa
brancay, primeira eflorescéncia da semente lancada a nossa

(*) Ou deixadas em baixo («lasciate gia»). (N. do R.)

(*¥) Actéon espreiton a deusa Artémis (Diana) nua, quando
¢la tomava banho. A deusa, indignada, transformou-o em veado e
tornou furiosos os cies de Actéon que, sem o reconhecer, o devo-
raram. (N. do R.)
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terra (**), corresponde, por outro lado, ao «corpo astral e
radianten —  aiyostdec 0 dorpeerde:  de Filopono —, ao aero-
soma homérico e, de certo modo, ao «corpo de ressurrei-
¢don — owua myebpariedy — paulino e, principalmente, gnos-
tico. A qualidade mais «nobre» propria da Prata; o ensino
de Peldgio, segundo o qual a subtilizacio produzida pela
Agua divina confere aos corpos a iose, quer dizer, a virtude
activa; a ideia geral, segundo a qual no Mercirio os COrpos
passam da poténcia ao acto —devem referir-se também a
concepciio aristotélica e neoplaténica, segundo a qual toda
a coisa material, enquanto tal, nio é mais que um esbogo,
algo que tende a ser, mas que nio &, porque ndo hi «ser»
no mundo do devenir. O mesmo se aplica 4 corporeidade hu-
mana que, na sua materialidade, exprime quase a detencio
e a sincope de um poder intelectual, cuja actualidade se rea-
liza precisamente no «corpo» dos regenerados (primeiro em
branco e depois em vermelho), o qual por isto se designou
também com o nome do corpo perfeito ( owpx ety ). Tam-
bém por isso nos textos herméticos se insiste em que a trans-
missdo ndo é uma alteragfio, mas sim, pelo contrario, perfei-
¢do, integracdo, realizacdo e consumacio daquilo que ¢é
imperfeito, mas sim multiplicacio e vivificacdo da vir-
tude (*) daquilo que estava «mortoy.

A fase de simples fixagfo das Aguas e extraccdo de Diana
ou Lua podem confundir-se praticamente uma com a outra.
Especialmente em via seca, dado que, segundo este método.
desde o principio se actua com algo que participa simulta-
neamente do corpéreo e do incorpbreo, do activo e do pas-
sivo, quer dizer, de uma e de outra natureza. A foérmula:
dissolver o corpéreo, corporificar o incorpéreo — ¢, de qual-
quer modo, como ja dissemos, um tema recorrente e central
de toda a tradi¢io. Os Mestres herméticos reconhecem a di-
ficuldade de se manterem activos num estado puramente in-
corpdreo; por isso todos dizem, de comum acordo, que a
fixagdo completa se obtém na simultaneidade de o corpo se
fazer espirito e de o espirito se fazer corpo (**%); admitem a
necessidade do corpo como apoio para a fixacdo propria-
mente dita e como antidoto contra o perigo de uma evasio
¢ de uma dissolucdo negativa ("**). No entanto. se a «repre-

(*) Em italiano, virfi, com o seu duplo significado de virtude o
for¢a. (N. do R.)
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cipitagaon stbita ndo tivesse de ter a for¢a de t{_aljs‘muts.;i r;:l
Prata pura, seria preferivel um ciclo de sucessivas Sl“:. e
ces (separacdes) e precipitacdes (retorno ao corplo) a c,)a =
consecugdo, para ndo perder contacto com aquilo qut,.t
hora ainda no estado de Terra, possui em si, no entanto, a
condi¢do de individuacdo e o gérrggen para a Obra_tem x;f;rl
melho e para a «coroa do Rei» (***). Como precel_f(_) ge i
permanece sempre: Solve et coagula. E Potier especitica: ¢ .
cstas duas palavras te parecem demasnado obscuras ¢ nao pr :
prias de Filosofo, direi algo mais extenso ¢ compreen%ve’.
Dissolver é converter o Corpo do nosso Iman em puro £spi-
rito. Coagular ¢ fazer de novo corporal este Es%mto. slc_:l;
gundo o preceito do Filésofe que diz: Converte o Corpo z .
Espirito ¢ o Espirito em Corpo. Quem entender estas’coxlssa),
possuird tudo: e quem as n&ao compreender, n_gd.a terdn ( l-
Ao solve corresponde-lhe o simbolo da ascensao; ao cc:ztzgu a
corresponde-lhe o da descida. Segur}do os textos hermé ltcfcjl.su
a «descida» (ou queda) refere-se a Agua da Vldfi que res 1
a vida aos «mortosy e os tira dos sepulcros. E a prlmelilia
libertacio do invélucro titdnico que, do alto da montanha
simbélica, gritava que era o «bratnco_'do negroy. -
Se quiséssemos apresentar citacGes desta fase dzf ] éa
nunca mais acabariamos. Todos os textos falam dela: ainda
que parecam dizer coisas diferentes, todos dizem o mesrr;o,
debaixo de diferentes e complicados simbolos. No entar; o,
as expressoes relativas 2 Obra em branco mlsturiﬁl-se r;:-
quentemente com as préprias da Obra em _verme h0, peg
analogia de ambos os procedimentos. Limitar-nos-emos
transcrever duas ou trés citacoes, remetegdo 0 le_xtor para os
textos em que, se adquiriu compreensao ou mtehgérécllz-lé
pouco a pouco, ajudado pelo que dissemos até agora, pode
com paciéncia orientar-se suficientemente. ‘ : -
Com a sugestibilidade que é prépria das suas aegoréa.
habituais, Zésimo fala do Homem de Cobre, «Chefe dos a-
crificadores e objecto do sacrificio [ao mesmo _tt:lm&)o].
aquele que vomita as proprias carnes € a quem f01d_'c} OEﬁ
poder sobre estas Aguasy, aquele que sobre o a}l‘gar 2z c({"
realizei o acto de descer os quinze degraus, ate a escurl lao,
¢ cumpri o acto de voltar a subi-los, andando para a luz.
O sacrificador renova-me deitando fora a pesada natureza
do meu corpo. E assim consagrado sacerdote por meio dospo-
der necessdrio [da Arte], torno-me num espmtol... w?;x
como aquele que é — @ — o sacerdote do Temp o (1¥7).
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E o Homem de Cobre, numa visdo, converte-se no Homem
de Prata na forma esplendorosa do deus Agatodaimon (**%).
Em termos técnicos, diz-se sempre, nos textos alquimicos
gregos, que da Pedra surge um espirito como uma Nuvem
que se eleva — vspikn Gafaive: — (™) e a fixacdo deste Es-
pirito no nosso Cobre produz a Prata. Explica-se que se trata
de uma projeccio — imtBuids: — dos Espiritos sublimados,
quer dizer, libertados, scbre os Corpos, a qual faz, portanto,
que estes se unam com a natureza interior ou Alma — duyri
—em Corpos espiritualizados — gépa mevpariziv —, até ao
ponto de se apoderarem da matéria e dominé-la, enquanto se
tornam corpéreos e fixos — w7tt: — aptos a produzir Prata
¢ Ouro (*"). Diz um texto arabe, ainda mais claramente, que
o que se fixa ao Corpo, até que «Corpo e Espirito tenham
uma s6 naturezan, é o «elemento vitaly e que este é a «tin-
turax» (ou tinta) simbélica e o «caminho (ou via) seguido pelos
Profetas, pelos Santos e por todos os Filésofosy (**'). Flamel
ensina que, com a descida as naturezas «sdo transmudadas e
transformadas em Anjos, quer dizer, tornadas espirituais e
subtilissimasy (**?); e o De Pharmaco fala assim da transfor-
macao que se realiza no composto orginico do Corpo: «De-
sembaracado de todas as contaminacOes e gravames terres-
tres, reduzido e reconvertido em Sal clarificado e Alma
iluminada, este liquido [visto que se encontra dissolvido na
Agua] Ouro potavel escorrerd no Corpo ou ventriculo hu-
mano, de bom grado, e ir-se-4 difundindo pouco a pouco por
ele —ou talvez o invada rapidamente —, até ocupar todos
os membros e todo o sangue; para assim exercer — como se
diz em farmécia universal — uma operagdo geral que chegue
a consecucio do prodigio supremoy (1%%).

Niao queremos deixar de fazer também referéncia a inter-
pretacdo hermética do préprio mito evangélico em funcido
das operacoes da Arte Régia. Depois de haver sido erguido
na Cruz, o homem velho é deposto no Sepulcro. Ressuscita,
apds haver descido as profundezas da Terra, nos infernos;
toma forma primeiro celeste e, em seguida, humana (subida
e descida) até que, no Pentecostes, «o Espirito Santo desce a
impregnar o Corpo inteiro e a revivifici-loy (***): donde a
relacdo com o «nascimento (provindo da carne morta) de um
outro Corpo celeste e vivo que conhece ¢ compreende a
Luz (). De resto, exegese andloga aplica-se igualmente ao
Antigo Testamento: Fala-se, por exemplo, de Moisés que
sobe ao monte Sinai depois de sete dias (alusdo possivel a
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purificacdo dos sele, v_gaja-se pp. 61 e segs.. _(..0;2 hgaé%z;o es:lo_
simbolismo da «ascensaoy ¢ do «montey», veja- D rrg)e Ac; o
(ra na «nuvem»fanimada por gf)xlstlggg((;u%u?r fﬁ‘; luzl("’e). e
dela tem uma forma e um « .
simbolos, na realidade, concordam com 08 a_ctl e
‘ v linguagem cifrada,
que «nuvemy, COmMo sabemos, emd A, S it
nome frequente para o produto da separag N
dizem com frequéncia que nela se encontra ocu 4 significai‘
este., além do conhecido aspecto dp «venenoy, po i ey
bém a virtualidade da seguinte fase em «VEL
o e, o, 455 € 0 oo e o 3
i regenerada e liberta. A €X€ 1 .
gigaémjl;ém gao Dilavio, gug expntr::;'éa; ':11 ;’Sasg gdlilasdézsr?lel;_
4 vanto que a retirada pos
;?)g?l’ereigqao «dg:secalr;%nto» (ou’g L:;gmgleg;;geré‘;ggg (c);u:egm
lugar a fixagdo do volatil, ao coagurd. - br;mca 270
corvo ja ndo volta; e, em Vez disso, uma porr Al =
1 o de oliveira, o semper virens que Siun ‘
;é?lol;?;zlla e perene dos regeperados %), taél’comc; 21%;1;3
ouida «paz». Como selo de alianca entre o « e:ll» :rco-iris qué
manifestam-se entﬁo( gg)sete cores, as mesmas do
se forma na nuvem ! ) _
“ Poderiamos igualmente referir-nos a ascensdo de Eelli?;nig
monte Horeb, chamado o Monte do_ Senhor, que no e
possui, etimologicamente, uma possivel relagecllo c:olrir:i Eiog(“’*‘)
cados de desolagdo, de deserto, _de corvo e de sqf : m;
uer dizer, com OS estados interiores que s€ maéu es aHn‘l3 he
{rabalho de mortificagdo e de pu_rli'zcagao. E sobre OChama
tem lugar a manifestacdo do Anjo do anhor, ;1:11;1%200) i
de Fogo, e a revelagdo do «Eu sou aquele que nas. o
outro lado, o simbolo do deserto torna a apa-recgr Dior?isio
renta dias do retiro de Jesus € t_ambem no mltod e o
sedento, a quem aparece Japiter na forana ng sy
(Aries v , signo que evoca O Enxofre ou Fogo, Fog e
em caldeu se exprime pelo mesmo nome -—Urt— gigi s
companheiro de Moisés no seu retiro de quaren ? A
hém), que o conduz, através do deserto, até uma ?t e, cies
cle se dessedenta (*'). O numero quarenta reporta-se, e
outro lado, também as horas durante as quais Jesus ]]ae?c;lario
«sepulcroy; e pode sublinhar-se, dg- resto, que, t}odcad o
das festas catolicas, depois das Cinzas, um periodo de qbar
renta dias de mortificacao se segue ao Carnaval, para aca
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na Péscoa de ressurreicao (*). A Pascoa vai precedida ime-
diatamente do Domingo de Raemos (**) que deixa antever o
conhecido simbolismo da vegetagdo e se associa também com
cs simbolos do Ovo e do Cordeiro ou Aries. Temos assim,
uma vez mais, em Aries, . a alus@io a forca do Fogo e da
«virilidade transcendente» (ios, virtus, vis, virya, veja pp. 89
¢ segs.) e, a0 mesmo tempo, a indicacdo astrologica da pro-
pria data da Péscoa que cai no equinécio da Primavera, sob
Aries. Mas. nesta altura, aparece-nos uma nova associag¢do
de simbolos, ji que na Primavera a Terra e as «cascas» mor-
tas se abrem, e surgem ervas, vegetacdo e flores, quer dizer,
produzem-se as emergéncias dos poderes. Muitos alquimis-
tas, por seu lado — ja Olimpicdoro, depois Razi, Rudieno, o
Cosmopolita, etc. —, dizem que o principio da Obra (no
sentido da primeira realizacdo positiva) se obtém quando o
Sol entra em Aries (Carneiro); e Pernety (**®) informa-nos
sobre a correspondéncia do Cordeiro imaculado, consagrado
na Péscoa, com a «Matéria purificada dos Filosofosy.

Este é um dos muitos casos em que se entrecruzam, Sin-
gular e exactamente, vérios simbolos tradicionais, para pro-
duzir uma espécie de curto-circuito iluminador, e no signo
da universalidade.

Voltando & pritica ja indicimos que a «desciday e o novo
contacto com o corpdreo constituem a condicdo mais propi-
cia para a realizacdo eventual das ressurgéncias de que temos
falado, devidas as purificactes incompletas (veja pp. 146 ¢
segs.). Se fal acontecer, é preciso ser capaz de repetir o tra-
balho de Hércules respeitante ao javali de Erimanto enviado
por Diana, animal que s6 pdde ser atacado quando, depois de
cair a neve branca, se viu obrigado a refugiar-se num pe-
queno pomar.

Citaremos agora Stefanio: «Combate, Cobre, combate,
Mercario. Une o Macho com a Fémea. Eis o Cobre que

(*) Esse pericdo de 40 dias de peniténcia ou Quadragesima s6
por volta do século VIII passou a ter inicio na quarta-feira anterior
ao primeiro Domingo da Quaresma (esse periodo que antecede 2
Pascoa). O nome de Quarta-Feira de Cinzas surgiu, apenas, «quando
se fez coincidir o comeco da Quaresma com o rito inicial de peni-
téncia publica que era a imposicio das cinzas. (V. R. Algrain,
Liturgia, pp. 624-625.) (N. do R.)

(**) Em italiano, Palme. De facto sio especialmente folhas de
palma que se exibem nesta festa; e a palmeira tem um significado
simbélico muito especial. (N. do R.)

172

«ARTE REGIA» HERMETICA

recebe a cor vermelha e o ios da durea tintura: L a dccn_t-l.npu-l
sicilo de Isis... Combate, Cobre; combate, Mercurio. O ,g._ul?rg
¢ destruido; é privado da sua.corporcxdade pelo Mercurio; 1c
o Merctrio fica fixado em virtude da sua comb-ma‘c_;:;a‘w_ C(Jcllfl
o Cobre» (). Trata-se da luta’ das «duas natunluzm»b,t_l L
«Balanca da Agua (*), que também requer uma gnc su 10:
sublime para que uma das duas naturezas nao estrua, g F
¢xcesso, a outra; e para que a qorpore;dade e a forma hu
mana do Eu ndo tornem a reafirmar-s¢ COmo prisao lren_oc;
vada (quando nédo reforcada); ou para que O espiritua ~na0
¢e transforme num veneno, pois que a corporeidade nao

pode ainda suportar ¢ assumir pela propria transfigura-
QﬁO (‘294).

17. NASCIMENTO PARA A VIDA E IMORTALIDADE

Chegados ao branco, cumpriu-s¢, como Jd @ssem;);;n;
condiciio para a imortalidade. «Quando a ma@gna se e
branca, o nosso Rei venceu a mortey. Obtida a « i
Branca», 0 apoiar-se na consciencia deixa de assoc1a1;l-seman_
o estado corpbreo comum, € a sgancoptmulda_Qe pode e
ter-se em estados e modos de existéncia que ja nao partici-
pam do mundo da materialidade. Quando sobrevém, assng;
a morte, «a Alma ndo deixa de vIver volta Fa habn{;arn%)dé
o corpo purificado e iluminado de novo pelo Fogo, el e
que Alma, Espirito e Corpo se iluminam zlnutuamcnblcﬁza,l B
ao outro, por meio de uma clagdade celestial, e se a gm)
de maneira que jamais poderdo_ voltar a sepayar&se»( 2
Entdo, no homem, a morte ja nao significa mais do que

iltima «clarificacaon. e

LlltlIi?’-l:)lrtanto, a Diana que os Dlsm.pulos de Hermes ctons(fé
guem ver completamente nua cqui ale, sob este Por}l] 'Odu
vista, aquela forma luminosa que, segundo a tradi¢ao hin =,
por entre as chamas da fogueira, se liberta do corpo mate
rial e serve de veiculo ao libertado para reahzar_v“}agegs
celestiais que simbolizam passagens a outras condicoes de

208
existéncia, sem relacdo alguma com a «Terray (2°9), Ela

i Bilanci : ] ilancia significa

*) Em italiano, estd Bilancia dell’ Acqua, e bilancia sign 4
baIarngr mas, por exemplo, stare in bilancia significa estar em e:;w_
librio; e bilanciare pode ser equilibrar. Donde, se poderd aqui enten

der também como «Equilibrio das Aguas. (N. do T.)
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(Diana) equivale, para além do mais, a tudo aquilo que ou-
tras tradicGes denominaram de diversas formas para indicar
sempre algo de andlogo ao corpo, algo que substitui aquelou-
tro caduco e exprime, metafisicamente, o grupo de possibili-
dades subordinadas ao mesmo algo, mercé da consciéncia
vitoriosa sobre a morte nos novos modos de existéncia. No
Taoismo alquimico encontramos a concordincia mais intima
com estas ideias: segundo esta doutrina, a condigio para a
imortalidade ¢, assim, a construcio de uma forma subtil que
substitua o corpo grosseiro; esta obtém-se por meio de uma
sublimacdo (que devolve o préprio corpo ao estado «etéreo»
donde provém todas as coisas) e por meio de uma extraccdo
€ concentracdo dos elementos imortais e ndo humanos subja-
centes a vida comum (*7). Neste caso, como no hermetismo
ocidental, com semelhante oposi¢io 2 orientacdo mistica, a
imortalidade relaciona-se com o conceito de uma «conden-
sacdo» ou «coagulacdoy: ndo com a abertura e com a disso-
lucdo na Luz, mas sim com uma tomada (reaprisionamento)
da mesma, individuando.

Parece-nos indtil insistir no aspecto positivo que, em tais
tradigOes, apresenta a ideia de regeneragdo fisica. Um alqui-
mista hindu contemporineo exprimiu-o em termos muito
claros; e quem tenha comecado jd a entender recordars que,
sob virios simbolos, nos textos herméticos ocidentais antigos
se da frequentemente o mesmo ensinamento. Narayina-
-Swami (***) fala da forga da vida que, fase apos fase, desen-
volveu a organizagdo fisica e psiquica do homem a partir do
gérmen masculino depositado na matriz, como uma planta
se vai desenvolvendo a partir da semente. Esta forca conti-
nua na base de todas as fungdes e formacdes do organismo,
uma vez que este se tenha desenvolvido completamente, A fi-
nalidade da alquimia hindu era a de introduzir a consciéncia
nesta forca vital, fazendo com que se convertesse numa parte
dela; mas também a de tornar a despertar e voltar a percor-
rer todas as fases da organizacio, alcancando assim uma
relagdo actual e criadora com a forma completada do préprio
COrpo que, entdo, se pode chamar, literalmente, re-generado
(«re-geradoy). O «homem vivon, contraposto pela tradicio ao
«adormecido» ou «dormentey e ao «mortoy», seria esoterica-
mente aquele que realizou tal contacto directo com a forca
profunda da sua vida corpérea, com a forga gracas a qual
0 coragdo bate, os pulmdes funcionam, as diversas transfor-
macdes fisico-quimicas tém lugar, e assim por diante, até
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chegar a muitas das fungoes consideradas «gum_anqresi).
Quando isto acontece, cumpriu-se a «transmutacao»: nao se
trata, pois, de uma transmutacao mate_gial, masi 511;1 da mu-
danca de uma fungfio em outra fungao. ’A.'rd‘agdo que O
homem re-generado sustém com o seu proprio corpo nao ¢
a mesma que a sustida com esse corpo pelo homem antcn%r.
o que indica uma nova condigdo existencial. Qqang]o o Eu
se encontra simplesmente unido (]}_mto) a0 proprio cOrpo
ou conjugado com ele, como disse Bol;me, € quase este gorgo
que o gera, que o forma, que lhe di o distinto sentido de
si (de um si distinto, diferente): e assim Eu se rege e 1cal
segundo se rege e cai 0 proprio organismo (um particular,
determinado e inconvertivel organismo). Mas quando o cen-
tro do corpo se situa na forca da V}da —a qual ndo € 0
corpo mas o que produz, forma e sustém o corpo —, fentao as
coisas mudam por completo: esta forca de vida em si mesma
niio se esgota naquilo que anima; de um corpo pode conti-
nuar-se noutros corpos, como uma chama que de um tronco
salta para outro tronco; e quem se transportou para esta
forca, 4 qual a consciéncia comum € 1nte1ra_mente~exterlolr.
naturalmente mal podera ser atingido pela dissolucdo e pelo
perecer do seu corpo. A morte nunca mais o z}mqullar‘a, .go
mesmo modo que a faculdade de falar ndo fica suprimida
quando nos calamos ou interrompemos a palavra thl)nun—
ciada, permanecendo pleno e real o poder de pronuncia-la, na
mesma ocasido ou mais adiante. Isto no que diz respeito a
relacio entre re-generagio ¢ imortalidade. Em’Dlana —ou
Pedra Branca ou Prata ou Lua, etc. — extraida do corpo
material — Chumbo ou Saturno — ou na qual o corpo ma-
lerial se dissolveu, ja ndo se possui um COTpo, mas sim o po-
der geral que pode manifestar uma Alma num corpo no
sentido mais amplo. Com razdo diz Rer}égGuénon que ©
«corpo glorioso» da literatura gnostico-crista, a que COITEs-
ponde a referida Prata, «ndo é um corpo no sentido prc%pno
desta palavra, mas sim a sua :[ransformac;ao (ou trans 1tgu~
ra¢iio), quer dizer, a transposicdo fora da forma e das ]ou_ras
condicoes da existéncia individual [ljumana], ou, inclusiva-
mente, noutros termos, € a realizacio da posslblll’clade_ per-
manente e imutavel daquilo de que o corpo ndo € malsm(go
que a expressdo transitéria de maneira manifestada» (**).
Por isso, também o sentido verdadeiro e profundo da perma-
néneia e da fixidez atribuidas pelos textos herméticos ao novo
Corpo. no qual Espirito e Corpo se fazem uma mesma colsa.
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Finalmente, tudo isto que acabamos de expor pode dar-
-nos a significagdo da convergéncia — quando ndo franca
identidade e simultaneidade — dos dois actos, a saber, o da
corporalizaciio do espirito ¢ o da espiritualizagdo do corpo;
coisas que, como sabemos ja, sao um ensinamento explicito
da alquimia. Na realidade, a espiritualizacdo do corpo nio
é —como supde o materialismo de um certo «ocultismo»
moderno — uma sua mudanga em matéria menos densa
(tornar-se nela), quase uma passagem ao estado gasoso, ato-
mico ou similar. Muito pelo contrario, trata-se de que o
corpo, permanecendo exteriormente tal como é (*'%), existe,
a partir de entdo, unicamente como funco do espirito, e ndo
por si mesmo sobre a base de uma determinada e contingente
conjuntura «cosmica» e de obscuras energias que caem sob
o limiar da consciéncia de vigilia. Segundo tal interpretacao,
0 corpo nao se «espiritualizay sendo no ponto em que o espi-
rito pode viver como um acto proprio a existéncia do proprio
corpo; quer dizer, no ponto exacto, em que o espirito, com
uma «projeccao» e «coagulagdo», se «corporaliza»: e este
acto do seu corporalizar-se (da corporalizacio do espirito)
torna «incorpéreo» — inexistente como coisa em Si— 0O
corpo.

A principio, a alma «soltou-se» (*), alcancou aquilo que
nao possui forma nem condicdes, que estd em estado puro.
Assim convertida, passa a regenerar formas, condigdes, de-
terminagoes — em suma, aquilo de que se libertou (ou: por
que se dissoivera) —, num acto préprio, de modo a que o
«fixo» nunca mais o seja, sendo como uma activa fixagdo do
«volatily. «Esta dissolugio —— diz um texto — leva-se a cabo
para reduzir o Corpo, que é terrestre, & sua Matéria-prima
[quer dizer, ao estado puro da forga ou éter, de que é a
coagulacdo], a fim de que o Corpo e o Espirito se tornem um
sO, inseparavelmente,.. Leva-se a cabo para reduzir o Corpo
a4 mesma qualidade do Espirito, e entio o Corpo mistura-se
com o Espirito [como a palavra exterior se mistura e se faz
uma com o acto da voz que a retoma e a volta a pronunciar]
sem jamais se separar dele, do mesmo modo que a Agua
vertida sobre a Agua. Chegado a esta finalidade, o Corpo, ao

(*) Em italiano: si é «disciolta». Tanto se podera traduzir por

«soltou-sep como por «dissolveu-se». Retenhamos os dois sentidos.
(No do R.)
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- : < mirito s

principio, se eleva com 0 Espirito e, a0 termo, © Espirito se
2

{ Corpo» (**). - e P

llxaﬁcgglid%nte gge (os termos quimicos «sublimar» ¢ t:luba:

[ém que Ser entendidos metaforicamente, como se pereebe,

i : i elev a um
por exemplo, quando se diz que alguém foi elevado

2 Bl i : -
Jdeterminado cargo ou dignidade (*'*); no caiso {jio)CO(g?o utﬁn :
la-se justamente do seu ser asspm}dp (elevado 'p*u i en
t'hngﬁcjrr superior, como € a dos principios esplntumzt:l ispmais
Jividuais a que correspondem mmi_:ohcaénerg%gg m
B S Pragz;ﬁg, (?:rlx}g%gfno»u(r)u Rei)is, utilizada
Ieualmente, a €XpIEsS y: : -
!'rquentementé para designar a unla(ci:_da;se Spueailfongt:;fefa;og?o
i Adi a e, no que diz este ¢
Jiversos estadios, nao deve, iz I€ e
substincias ou princip
.oncreto, fazer pensar em duas _ 3
ngacntes ,quase como o poderiam ser dua\sdcoclls‘;ass.m{&dgrréz;tpei
4 -
i io é i m estado, um modo
ria» ndo é mais do que u D, e & il
i iri i - a. nao se junta a aigo g
- o Espirito, ao juntar-se a €ia, : . lgo g
Illl:j(z; sc:gja gifere’nte; de moedo que a ‘v91da'de1ra_ «cgng;’&m%cg)_
ndo consiste sendo na realizaggodpragc?di?;ermg izeR:) L
iversi srin da Pedra ber - a
Jdiversidade. «A Materia e fh
596 7 ‘Ouvre — chama-s¢ RebIS, P i
no Abrégé du Grand'Ouvre Ly R, B s
i do sa ernety: «Chama 7
coisas que ndo sio duasy. g
dag?f;ue de dqois faz um, indissoluvelmente, pelo qu];ill OISV{ i(t)és—
[1150 ¢io mais que uma mesma coisa ‘e uma mes &aa1 ol
riay (1) Ainda mais claramente, Artéfio mencion 2y
.50 de Corpo e Espirito «a mesma simplicidade qute % fasd
?guais e semelhantesy, 0 que S€ chtém pregésaézgr:(ees iriItrL 'y
unido de coisa com coisa, mas numa actg(s)s; Ia) e rgos =
lizando um e corporalizando o outroy (**). Po r(:ll‘.fi e
cenvolver assim a analogia Ja apor_lttaﬂf\u:rpno; Eggl;aqdésconhc-
. ; um escrito ;
nemos que estamos ante L B s e
i (ini i este escrito represe p :
cida. A tnica colsa queé e ow
‘ inais encontrados e contemp ) ;
it gig?rﬁ(e)n(tl: ShlIr'léagsé diferente o estado vulgar dos «fixos»:
;Hgge eu sou' como determinado ser vivente, Co::i eul;; I?tiﬁg\i
6red ossibilidades, etc., em gra :
Orgaos, faculdades, p R s
imi ifica- u-o» apenas: € « s
limito-me a verificd-lo, «s0 y
mas compreender, querer, poder querer d(;gtgg elilll(::ccl}?fhe-
coisa muito diferente. ASS?I.\% podte flg;;sc?izﬁcg_ oo o
i 1 a tal1 >
-er a lingua em que esta leita ¢ ‘
Ln‘:é 1imit% a olhar somente, mas tamb{alm Ierl)gi 3 c:‘gg?glﬁgé
inai - a m simples a A ple
ais convertem-se entao num § ples
?;sstlg para um acto do meu espirito. Eles, na sua mater iali
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dade, é como se jA ndo existissem: a inscricdo pode ser des-
truida, mas eu poderei sempre reproduzi-la, partindo do meu
espirito e acabando naqueles sinais, em vez de partir deles
e acabar neles, como acontecia quando néo eram para mim
mais do que sinais incompreensiveis.

Ampliando a analogia (**) ao ser corporeo, fica bem es-
clarecido como o corpéreo pode transformar-se no que nio é
corpbreo, sem deixar de o ser; porém: porque, material-
mente, ndo hd, decerto, mudanca de sinais, quer tenham
sido achados ou escritos automaticamente, quer, pelo con-
trario, hajam sido produzidos criadoramente, como livre ex-
pressio de um significado espiritual, assim também um
«corpo espritualy serd por completo indiscernivel — exte-
riormente — de um corpo qualquer, quando, evidentemente,
se prescindir das diversas possibilidades supranormais que o
primeiro pode manifestar e, em segundo lugar, quando nao
se prestar atencdo ao facto de que neste caso «corpo» ja
ndo tem o sentido limitado a uma expressdo na condi¢do
humana de existéncia, unicamente.

18. A OBRA A VERMELHO. RETORNO A TERRA

Temo-nos demorado nestas consideracbes porque, de
certo modo, tanto valem para a Obra a Branco, como para a
Obra a Vermelho. Com efeitc, pode chamar-se infensiva a
distingdo entre estas duas fases (a que correspondem os ter-
mos «pequenay e «grande Medicina»): trata-se de dois mo-
mentos sucessivos do mesmo processo de «fixacion. Se a
primeira é simbolizada pela Lua, ndo é menos certo, como
ja vimos, que também o vardo Sol actua. Para chegar ao
Vermelho a tnica coisa que se deve fazer é acrescentar o
Fogo, que, neste caso, j4 nfo se unird ao Corpo através da
Agua, mas sim directamente, chegando, em virtude da sua
natureza, a uma profundidade & qual a obra anterior néo
havia chegado: 14 onde repousa o «calcarioy, o «titd omnipo-
tenten (**7).

Detendo-se na Obra a Branco, realiza-se a reunido com a
Vida, mas nesta existe uma certa forma, dada imediatamente,
uma espéice de lei interna donde se segue e se obtém o acto,
sem que seja ela propriamente a sua origem: como se quem
possuisse na mente uma ideia ou um significado soubesse
representd-lo ou escrevé-lo com uma actividade livre, mas
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i a0 2 ideia
sem poder sentir-se em estado criador em relagdo a tal id
gignificado. _ - T
ou Fglando da quatripartigao do ser humar}o (111)12111)1) i oo
ue nao é nas energias vitais proprias, mas Sim il i
tllamente ainda, que reside a ordem do _colrpc:l prt ﬁl e
Jito, na sua mineralidade, na sua essepmahda le. ‘edo ml’mdo
lcrn’linada, univoca, sobre a anl d0m1_na1k]):'t asailisc g
fisico (elemento Terra), € naéo asl,3 als‘zspr ilr?liagrdial ey
: : b ‘
cas. Tal aspecto do corpo 1 ST
':lel individuagé?o; ¢é nele que s¢ _ocultg_m, pois, ?a Ifgécnpem
originarias de forma e de individuacao. Ora, ¢ ificacfora 2
acréscimo do Fogo, a Agud limpa, clara e ;:lwesta o ol
reabsorvida, pode-se conseguir um contacto co e
nio ja com as energias § , mas com oS actos Qe—é e
tes: Obter-se-4 entdo um novo solve € 1mp\?r;§n g
pondente coagula: e esta sera a Obra ‘a te —-os. § 1
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Saturnais», os deuses da «1dadée de Qltlr'?f)i)d;g’ﬁo s
I i ropria indl
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g em valor 52 «natureza quelse donggg,aa (slgl; Iﬁ;ggla;’{piiﬁle
i i alguma
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lesma, «forga forte de toda a forga?jlg) integro no A
. erray 1
<6 quando se «converte em T s
v qTocio o ensino tradicional concorda de {nodo ;rz::;:lfo»
ristico em que ndo nos devemos deter na Obra a «ainda o
«O elixir a branco néo € a atlima perfeicao, porque e
falta o elemento Fogo» =9, dco{inod rt’é(s)urelg;a.;cf\I L B
i i icidade do Corpo. :
rimordial com sede na telurici - d ‘ o
If)ilosofal reside a auténtica resszlzgg)elgag ’?‘e?r:eéﬁzd:ér:nZOD-
i i tros .« _
inseparavely — afirmam outro -
tra go fundo do vaso [quer dlzelx;,t _o] Cprﬁ;l)c;;l ic;);né)eaqolﬁllg c(;i o
i incipios subtis| €
fica ao separar os Pprinciplos L e )
il6 eza e do Fogo celesiia -~
Filosofos, do Fogo da natureza ¢ di gt I
i essar as diversas citagoes ja 1€1
e daqui poderemos T€gr B e,
a i rca da preciosidade 5
ver . 72 e seguintes), ace : 5
E:inzars’,agfezes ¢ demais residuos de terrestridade, que na real
b
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mas também como puro Eu (3.

Os textos gregos falam dum Vardo ou Arsénico, prepa-
rado mediante Nifro egipcio (Nitro indica de noyo g quali-
ficacic especificamente viril da energia espi
que o Egipto, nestas doutrinas, equivale graimente a ym
simbelo do corpo: e trata-se portanto da forca (D ta] como o
COTPO a produz) e ensinam g extrair de ta] substincia g Agua
divina — 6eia udury — 1a qual os Espiritog adquirem (pois)
forma corpérea: elevando-se como Mistérios divinos ou sul-
fireos — feiy pugTiste —  como Corpos celestes - sips
COUTE — @ descendo «3 mais escura profundidade dog

-~

iory

O prin-
cipio «vontadey), encontram as massas brutag e grosseiras

da «nossa Terra, a terra etiopey, equivalente a0 Chumbo

€ ao Saturno dog textos posteriores; sio o «mortosy
— ool —  que  sdo reanimados — fuyra épduycuyrar —
€, por alteragiio e transformacio — 2Noiwors g petaBoir—,

rectificados, de modo que a Terra negra produz Pedrag pre-
ciosas, Corpos divinos — fsig AT L Sinte-ticamente fa-
lar-se-4 dum «ménstruo essencial que lava a Terrg e se exalta
numa quinta esséncia para compor o raio sulfuroso que,
num instante, penetra og Corpos e destréi 08 excremen-
tosy (224).
Prestemos atenciio ao que diz Eliphas Levj: O
que se desenvolve do Ouro ¢ compardvel a um rat
a principio, é uma exaltacio terrestre S¢ca-unida ag vapor
umido, mas que, depois, ao exaltar-se, assume Uma natu-
reéza ignea e actua sobre a humidade que lhe: é jpe
atraindo-a e submetendo-a a sua propria natureza. atg
pitar-se vertiginosamente em direc¢do a Terra, aonde o atrai
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) ; essenciali-
jcccdon com o acto primordial que determinou a
jeeea 7 4 25) i 3=
: ica . CSC gike
e i o, g
Também lar-se e entio ) adi
e meca a coagular-se e ¢ idade radical
ievoredodo qual provm s destruicio da hymidade raded
dev ] TR 1 ao ] P
' calcinag 2 2
das Aguas, ?zul(t:]rmoﬁio &)— a sanoua i qu%ogiggg)s
||losofa}__n; instante os «metais 1}’I?L_Tt:»t31‘i‘{=.:1tc:rs».d:il.1 cin de 1l
¢ destrol nu la e repetidamente a correspondén S6 nos
referido amP:Ie com que foram abatidos os 5<t1taS:>1-er dizer
< Elmzlltar que a «imperfeicdo dos mEta(ljsgénqa incuré-
cspecificamente, debilidade, o Rt ns i e
cspeciticamente, lacio ao acto total: o 5
, ivacao») em relag : a ulminadop
oy prl(;f;é}r or)iginal, requerido para ndo ser «f
. (6] =
:-o[r)nara Ee reintegrar sobrenaturalmente

: icio da Grande Obra. {guan
e L:)el;'&gggoque antes existiu uma «progaadgr:%‘;ﬁa
L me:{r)r‘x{a do vacuoy, assimn também érl ave]l;ndagque com

¢ uma «p Fogon, com o mesmo significado, a do paincipio
oaior riseo, i Gue, na primeira, a " saantinhy Subl Bads
m.a‘ordnsgoﬁjimto mais denso que o man ngﬁtindo e con-
v1~ta1 0t a este conjuntO que continuava s esten sclog
v afgc a(fs selos da individuacdo. Mas ?goab‘;olutamente
Teen, %rtidos ¢ passa-se através do p pnhaom a sua origem,
i'lzcdaﬁ‘l;réjnciado, através do p?nioitfcli?v(i}c;ltfag?es mas que, como
; 0S 08 actos e i a0»
xucesslvamentlel;étgdvil_ como ponto da «grande dlcsl?oéggiu_
tal, pode ta%rdade ndo apenas respeitante ﬁdconorgeste e
e, em boz; ‘(:utro estado particular CODdlCIlOIEl)a roisl,as i g
g]oimclmot?os «mundosy, mads Sgg rrirr?l ogf(;igp'r odougé'.o dum pri-
. e 3 dos
exige um acto s despertado
des}r}gﬁfractogde dominio) para_ queer(l)tse Fogo =
(reavi ados) ndo actuem destrutivam T
(reaviv do alguns textos, ambas as operacdes, outra (%),
Seguﬁl . a@gcontinuam, de certo mqgo,_uma s ido «sub-
4 Vermel 0, Scaso s6 depois de a consciéncia hfwer Sdo Eoniic
Eam: s qlt]e;lo qu:e o Eu tenha assumido aquele n30 ue, da
tilizadax (ta apoia ja no corpéreo e aquela acgziiiagte o
que naoglj;i(;a % percebida dil‘ECI’.Ell'l'lff'.glt‘i"f:3 ;-ﬁ?iomg concebivel
mesma y M L : COTpo), s i
e s ligadas ao - > ite
saches ou ?mo&,:geda 'gI"erra e nao encontrar nela um hg:]to:
Che%ﬂ? g ugncipio para a onda malS_a,I.ta’ i u{g&o (229
ot 5111125(? elt)bsoluta para uma Tessurreicao sem res
conju g
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A§ fz{sesddlstmtas $40 sempre: primeiro, a fintura, quer dizer,
lrg usio ed © ou A em ¥ ; depois penetragdo, que se realiza
por meio de ¥ que o introduz nas formas animadas por ele;

e finalmente fixacdo, na mani a i
LD _ ) anifestacdo plena das for -
mordiais contidas em tais formas (23%. ’ S

19. AS CORES ALQUIMICAS. A MULTIPLICACAQ

Nos textos, além das trés cores fundamentais — negro
branco e vermell;o-— costumam encontrar-se outras, No
MAXIMO, 0 seu numero eleva-se a sete, 0 que nos deveria
levar a pensar imediatamente nas correspondéncias planeta-
rias de que ja falimos (pag. 61 e segs). Mas neste caso é
possivel haver mais de uma interpretagio.

Para Flameli por exemplo, a aparicio de tais cores ex-
prime a operagg? do lglspirito que se adapta ao Corpo por
meio da’Alma( ); entdo, as cores equivaleriam as sete cores
do arco-iris que apareceu apos o dilivio como sinal da alianca
entre a «Terra» e o «Céu», depois de o corvo negro nao ter
regresggé:lo- € a pomba branca ter trazido o ramo de oli-
veira ( ‘)_. Tratar-se-ia, portanto, de tantas fases de regene-
racdo fisica como as que se seguem ao renascimento da
Agua. A abertura das sete portas ou dos sete selos a pas-
sagem pelos sete planetas, o conhecimento dos sete deuses
ou gos sete anjos, a ascensao aos sete céus e as diversas figu-
ragoes septendrias, cuja possivel relacio com os sete «centros
de viday dc.’. COrpo ja assinaldmos oportunamente — tudo isto
estaria entao em correspondéncia com as cores herméticas
E;; ngpr;nzmmg outras tantas sucessivas «dissolugdesy e
s ;gglsllegges 0s «noés» do ente teltrico operadas pelo

Entre outras cosas, podemos descobrir aqui o simbolismo
alquimico das mulfzph_gagées: este aplica-se quando, mais do
que uma transformagdio gradual do todo, se obtém a con-
quista de um certo principio ou estado espiritual que depois
«se multlp}ma» transmutando outras naturezas na sua natu-
reza propria. A chama acende a chama e, do mesmo modo
0 desgertgr origina o despertar e a «multiplicacdo» pode seI:
quantitativa, quando os novos elementos resultantes nao
fazem mudar a natureza da funcio em que resultam (nZo
conduzgm, por exemplo, do Branco ao Vermelho, mas infun-
dem, sim, a sucessivas ordens de principios, a qualidade
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branca); ou entdo qualitativa, quando, pelo contrario, esses
novos elementos incorporados sdo tais que, para dominé-los,
a fungdo que os investe deve transformar-se a si mesma e
converter-se, por exaltacdo, noutra superior (***). Em qual-
quer caso, foi dito que «se nos déssemos por satisfeitos, uma
vez chegados ao branco ou ao vermelho perfeito, sem fazer
as multiplicac®es, ter-nos-iamos contentado com muito
pouco, visto quie as multiplicagbes realizam um tesouro e um
poder que crescem até ao infiniton (%), frase que se tem de
relacionar comx o ensinamento que afirma que os Espiritos,
embora sendo a poténcia dos corpos, se multiplicam e alcan-
cam o seu maAximo de intensidade quando se combinam com
0s corpos vivos (3*%). Nos textos, encontramos, como simbolos
plasticos da multiplicacfo, as alegorias de personagens (espe-
cialmente, de Rei) que dio a prépria «carne» (a propria
natureza) a outros personagens — com frequéncia sdo seis
ou sete—, os quais representam os principios que devem
sofrer a transmutac¢io; ou entdo os Seis ou Sete pedem a Um
(a um Rei no trono, na tadbua da Margarita Pretiosa) um
reino ou uma coroa para cada um deles, quer dizer, para
cada qual a conquistada e reavivada qualidade espiritual-
mente real Ouro ou Sol.

Flamel, por outro lado (**%), associando a4 multiplicagdo
o simbolo da chave (abrir e fechar), refere-se ao significado
j4 conhecido: abrir, ou dissolver, é o que ocorre em cada um
los contactos, nos quais se soltam energias em estado livre:
fechar, fixar —e também, mais expressivamente, abater,
matar, decapitar —é voltar a selar, despertando a natu-
reza que domina a natureza e a contém e obstruindo a revi-
vescéncia da for¢a himida do caos que tenderia a trans-
'"’rt% ¢ submergir quem produziu o fermento do desper-
tar (**%).

Na hierarquia dos Sete, todo o «fechar» estabelece tam-
hém uma qualidade, por meio da qual se é atraido espon-
fancamente pelo principio sequente. Estes acontecimentos
interiores poderiam comparar-se com um nucleo que deixa
netuar em si as influéneias de um campo magnético em que
enira, que se deixa atrair e se converte num ntcleo central
que determina o dito campo, dissolvendo-se nele e domi-
nando, logo que a identificacio é perfeita, passando entdo
n um superior campo de influéncia, em relacdo ao qual se
repetem as mesmas fases: até percorrer toda a hierarquia e
f[ixar e voltar a encerrar todos os poderes — que, por outro
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lado, nas suas «dissolugtes», introduziram formas uni-
versais e ndo humanas de visZo e forca — na plena posse da
corporeidade recomposta. Neste ponto volta a linguagem ci-
frada das «doses» — quantidade exacta de actividade e de pas-
sividade, de atrac¢io e de repuls@o, de abandono e de domi-
nio, que se deve «misturar» —e da chamada «ciéncia das
balancas» (ou «dos equilibrios»), em ordem a qual se ensina:
«Se pudéssemos tomar um homem, decompo-lo para equili-
brar-The as naturezas e devolvé-lp a uma nova existéncia, este
homem n#@o poderia morrer»; ¢ também: «Uma vez obtido
este equilibrio, os seres tornam-se isentos de mudancas, ndo
se alteram, ndo se modificam jamais.» (**®*) E a estabilidade
suprema da Pedra Filosofal, que corresponde ao mandamento
dos alquimistas drabes: «Tornai imortais os Corpos» (**), e
que exprime o modo de ser da outra natureza: a dos ja-ndo-
-homens.

Pela equivaléncia entre «dissolver-se» e «elevar-sey», entre
«coagular» e «redescer», a multiplicacio pode exprimir-se
também pela «circulacdo» da substincia que se realiza no
vaso hermeticamente fechado. sob a for¢a do Fogo — por
sete vezes, segundo alguns autores —, a qual, subtilizando-se
em vapor, se eleva, se condensa ao tocar na parte superior
do vaso ou afanor, se precipita num sublimado que trans-
muta uma parte da matéria restada em baixo como caput
mortuum e que, quando, por causa do calor maior, ela volta
a subir, a transporta consigo, para depois se condensar e
voltar a descer, com uma «virtude tingente» («poder de tin-
giry) ainda mais enérgica, que actua sobre outra parte da
substincia, e assim sucessivamente. Acerca deste simbolismo
especificamente quimico, pronuncidimo-nos anteriormente.

Referido ao simbolismo da passagem pelos planetas, o
processo é-nos mostrado por Basilio Valentim deste modo
apocaliptico: «Entdo o mundo antigo j4 nio serd mundo;
em seu lugar serd feito um outro, e cada planeta consumira
espiritualmente o outro, de maneira que os mais fortes, sendo
nutridos pelos restantes [ver mais adiante: trata-se da reducéo
dos planetas subsclares por obra dos superiores simétricos],
SEerao os unicos a permanecer, e dois e trés [o dois exprime o
principio genérico de oposiciio, enquanto que trés € o nmimero
de planetas de cada grupo: &, 2, &,e 9, ¥, (] ficardo
vencidos por um s6 [é a simplicidade final, correspondente
ao estado mais além dos Sete].» (*9), Citaremos também a
seguinte passagem de Bohme, relativa ao momento em que
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«o Mercurio acentuado (*) no Enxofre de Saturno se txgnslé
muta segundo o desejo de liberdaden: «O cadaver ieglgli’;ia
com um corpo nevo, de uma bela cor branca... 5 a ?osa
tarda em dissolver-se e, quando se torna a fazer dese] B
[referéncia ao impulso que conduz ao contacto 1_.11ter1%rg,uS
Sol surge dela... no centro de Saturno, com Jupiter, ‘ \!r]er—
¢ as sete formas. E € uma criagao nova, 2itlﬂar, branca e
melha. majestatica. luminosa e igneax (**).

20. A HIERARQUIA PLANETARIA

No comego do pardgrafo anterior JMencionamos u:;_]:
variedade de interpretacdes de que faz parte :&urnb_érr(xi a di :
cordancia na ordem dos planetas tal como vém citados eita.
diversos textos. Esta discordincia, sempre que nao se tra tE
de deformacGes, provém ou da designacao f_ias mesma‘s1 _c01_
sas com termos e simbolos diferentes, ou entao de uma diver |
sidade real dos métodos seguidos. Ao referirmo-nos aos sete
«centros de vida», deve-se ainda recordar que em cada 1111112
deles estdo presentes as forcas dqi;q outros, adén:j _datqu;eter_
¢ propria, a qual € a dominante (##); assim, mediante 3
minado método, ou por meio de um temperamento mai
afim a uma das energias secunddrias que nao 2 dominante.
pode produzir-se num certo centro o despertar dum pr}n_clplg
que, por meios naturais, cogrespondena,_gelo co?trartm, “
outro centro; por isso, nos simbolos surgira um pan? 511 n
lugar do outro. Assim, também, aquela luz de que fa are-
mos, que «levaria 0 COrpo a TESSUITeicaoy, segundo a tla:
dicio cabalistica referida por Agrippa (e em plena concor
Jancia com o andlogo ensinamento hindu), € situada na regiao
sacra, mas nalgumas figuras de Terafim, no entanto, encon-
(ra-se entre os dois olhos ou até no coracao. Trata-se, pois,
Juma mesma for¢a ou estado, manifestando-se, todavia, em
7 iferentes. -
tLngglslad Riviera di a seguinte ordem: Saturno, ’Jupxter-,
Marte. Terra, Vénus, Lua, Sol (***). A interpretagao ¢ dupla:
ou se trata da via seca, quer dizer, duma linha continua de

(*) Nio temos a mio o texto de Bohme. Em italiano _c;;a:.
pronuciato ne] Solfo di Saturno. Poderia ser, talvez, pronunciado.
mas inclinamo-nos a crer que ¢ acenfuado no. senio aparecido no.

(N. do R.)
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purificacdo e de transformacdo até a forma de Luz (Lua)
e, depois, até ao Sol; ou, entdo, trata-se de fases que se seguem
a uma realiza¢do do Sol ja4 executada num primeiro tempo,
no sentido dos graus da ressurreicio que o préprio Sol opera
quando actua sobre Saturno, o Corpo, de modo que Saturno
gera, como diz o mito, os diversos deuses (correspondentes
aos planetas) e leva finalmente a perfeicdo total do préprio
Sol ou Ouro no qual, por «abandono de todos os outros aci-
dentes, impureza e hetereogeneidade», se transformam os
«metais magicos» (**%).

Pernety d4 a seguinte ordem: Chumbo (Saturno, negro),
Estanho (Jupiter, cinzento), Prata (Lua, branco), Cobre (Vé-
nus, vermelho-amarelo), Ferro (Marte, cor-de-ferrugem),
Puarpura e Ouro (Sol, vermelho) (**®). Neste caso, estd bem
claro que os planetas e os metais correspondem as fases de
desvanecimento da sombra (desde o negro ao cinzento e dai
ao prateado) e de progressiva ignificacio (cor-de-laranja, cor-
-de-ferrugem e. finalmente, vermelho).

Em Filaleuto observa-se, em primeiro lugar, ¢ regime
de Mercurio, como o «trabalho de Hércules» de «separar»,
«despir o Ouro das suas vestes douradasy, «alquebrar o ledo
com porfiada luta, até o reduzir a debilidade extremanr.
Segue-se o regime de Saturno, a cor negra, € aqui «o Lefio
€ morto». Segue-se, depois, Jupiter, o deus que destronou
Saturno e agora cenduz até as primeiras marcas da alvura.
O branco imaculado € o regime da Lua. Sucede-se Vénus
—do branco ao verde — que exprime a primeira vegetacio
simbélica do conjunto telarico, a qual surge com ¥, livre
do ardor impuro do Ledo ja morto. O verde vai-se, entdo,
fazendo celeste, torna-se livido, muda para vermelho-escuro
e, depois, para purpura palido, cores que indicam a iose ou
ignificacdo que comeca a produzir-se no seio de ¥ . Inter-
vém Marte, natureza integralmente viril e férrea, para pro-
duzir a «secagem»: «Agora a matéria fica encerrada e selada
no ventre do seu filho e purifica-se até haver expulso do
composto toda a impureza e haver introduzido nele a pureza
permanentey»: € a cor alaranjada (que corresponde, em Perne-
ty, a cor-de-ferrugem). Finalmente alcanga-se o regime do
Sol, no qual «da tua matéria irradiard uma luz dificilmente
imaginavel» até chegar, trés dias depois, ao mais intenso
vermelho (349),

Na antiga tradicdo helenistica, transmitida por Estefa-
nio (**7), a ordem € diferente. As regides siderais, associadas
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de cada um deles, apa-

sepuinte ordem: Saturno (Chumbo { ), Jﬁgiter‘
:E(ﬁ)rlralzél,alt i Marte (Ferro, & ), Sol (Ouro, ® ), Vénus

(Cobre, ¢ ), Mercurio ( % ), Lua (Prata, ( ). Esta disposi¢ao

pode interpretar-se, no entanto, segundo un;a_smetxga qile
tem o Sol no centro, com Saturno, Marte e Japiter so rg ele,
como divindades masculinas, e, mmetpcamente,_ por de al}to
dele, Vénus, Mercurio e a Lua, triade d‘e’ divindades SZ:
mininas (o Mercurio como «Mulher dos Filésofosy ou « >-
nhora dos Filésofosy): como no desenho reproduzido mais
adiante. O itinerario espiritual seria_entao, por assium dizer,
a espiral: a partir de um deus masculino superior, descc(air-se-'la
para reunir-se com a divindade feminina simétrica, €, epois,
voltaria a subir-se, e assim sucessivamente, ate chegar, por
(im. ao centro, onde se encontra o Sol_. O qlowmento ascen-
dente e descendente que une os pares mme_tr;cosycorresponde—
ria assim as sucessivas sublimacGes e precipitagoes que, tam:
hém de maneira circular, se levam a cabo no fechado atanor:
descida aos «Infernos», onde cada «Arsénico» encontra uma
Agua com a qual e por dissoluc¢io, recomposicao e ressurrei-
¢io, fica disposto a converter-se num metal cada vez mais

proximo do QOuro.

Parece um «acaso» estranho reencotrarmos em Gichtel
esta mesma disposicio dos planetas, e precisamente com 0

187



A TRADICAO HERMETICA

ggrggfs% em _es;n;a_l que comega em Saturno t e termina
o Sen.tggnemr}c‘) Ja por nés interpretado (veja-se pég. 65)
tive, Al é lo possivel, quer dizer, no de processo involu-
g’ s 1s.§o.’ Ja vimos que Gichtel faz corresponder cada
e x 1;u g}(_ﬁ z]u, ou deuses a uma determinada regido do
= ret:erirm inhamos também como € que estas regices, se
aproximadaos a pontos da coluna vertebral, correspondiam,
e «Cemf.nte, as sedes que o esoterismo hindu atribui
Ot ntros de viday. y
it emqs &Ta en; espiral, por outro lado, permite-nos expri-
s pErcursoese’ 1o_c'lo O processo da Arte se considerarmos
semttifnse. 4 lclip 0: um centripeto, desde ¥ atéQ@® ; e outro
T els e ® até f. No primeiro, a triade superior
b il elementos cchertos de «sombray do estudo vul-
«dissolugaoco?'tgam nos elementos inferiores respectivos a sua
Mo a» ibertadora. Baseand_o—nos nos ensinamentos de
e este resupeito. (Com. in Somn. Scipion.), Saturno
:ﬂirmrio ponde a intelligentsia — =5 Bsmpnriey — e ao ratio-
o ar;(—) (;‘é dohotidy —, 0s quais, deste modo, no pri-
o e e es((]:endentq,a se .dlssolivem na Lua { — referéncia
et -S¢ da consciéneia légica de vigilia em certas ener-
g e Compreendidas no termo «to fysicomy (7 ouomdy),
bk I?;cgnden_t_e seguinte chega a Jpiter 2/ , a que corres-
(Doder,iamo onsciencia exterior, a vis agendi — = TPART L oY—
i Ii,ota.mbé_m, c_hzer. a «vontadey, no sentido restrito
snmess (o s); esta dzs’so_l-\'e-se em Mercirio ¥ como na
78 e o em rfgra. ¢ infraconsciente) do intelecto subtil
b ool i T:ufive entre a trama dos processos psiquicos
BOME g ‘ppnvevtindy . Torna a elevar-se até Marte d,
i e 7?‘ ammoszrarfs — 70 Gupiedy — o qual encontra o
sl de‘fs(énte em Vénus ¢ — =2 é'rrfﬁu,zmrmbv —; depois,
cingia, dn - endgﬂnte. conduz ao renascimento, ou reminis-
et b onsciencia solar (9, a qual comega a brilhar entre
- ues ?bscuras da prisdo corpérea.
do cegtrosé) Oos%gtindo movimento, a partir precisamente
ctals: Por o _lo, como virtus, ios, fermento, «cauley ou
ot Vénu&*(lnn de «rectificagiion, etc., ao projectar-se
e M; ﬁﬁl}SfO]‘ﬂ!a-a em Ma_rtc;: com este poder agita
g 1rcuno e dele extrai Jupiter; finalmente desce 2
Cal das Aguas, entendida como a tltima sede (*)
s i =% =

(*) Em itali;
N ano, estremo lembo que, pelo menos 3 a, signi
ficard extreme limite, orla extrema. ?N.'d% R.) SR S,
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da forga vital ( irradiada na «nossa Terran, e, com ela, tor-
nando a subir, alcanca Saturno, e conhece-o como deus da
«ldade de Ouro». Por isso —e de acordo com o preceito
gnostico— o que estd em cima foi levado para baixo, e 0
que estd em baixo foi levado para cima. Saturno, Jupiter e
Marte, nesta fase, sio «regeneragGes», metais nobres e ja
nio «mortos», com os quais se compde um elixir de triplo
poder, capaz de curar a «incurdvel enfermidade da priva-
cdon, quer dizer, do estado de materialidade necessitada
(ver pag. 79), os trés reinos, mineral, vegetal e animal. Neste
caso, a referéncia fundamental deve fazer-se aos entes pro-
fundos do homem; mas por causa da correspondéncia, nédo
apenas simbdlica e analdgica, mas também magica, destes
entes com os reinos da natureza no sentide real, isto pode
também significar uma introducdo da consciéncia naquelas
entidades. das quais os trés reinos sio a sensibilizacdo cos-
mica. «Marte» daria, pois, a conhecer tudo aquilo que se
manifesta sensilvelmente sob a forma de energias colectivas
da animalidade; «Jupiter» daria a conhecer aquilo que se
reflecte nas estruturas e emergéncias determinadas na natu-
reza pelas forgas da vegetalidade; e «Saturnoy, finalmente,
daria a conhecer os «Numes» que, no interior da terra mi-
neral, produzem o mundo dos metais, dos sais e dos cris-
(ais (**%). Em resumo, os trés constituiriam a Triade dos gran-
es Deuses Urdnicos. Pelo contréario, os outros trés planetas
ou principios, os que estdo abaixo do Sol ou coragdo, que
[azem de dissolventes das trés formas vulgares supra-solares,
representam © que macrocosmicamente pode corresponder
A subconsciéneia humana; sdo as forcas «inferioresy (*), onde
vive o principio caos. A «dissolugao» com que se enfrenta o
iniciado ao descer a estes interiora terrae ¢ equivalente a
dissolugdo que, no momento da morte natural, devolve os
diversos principios do ser humano as origens (**) macro-
cOosmicas impessoais donde procedem e donde se nutriram.
A sua regido pode chamar-se propriamente a regidio do Ha-
des, aquela para onde vio os mortos; e, quando a porta dela
w lhes abre, ndo por uma corrente que vem de cima para
haixo, mas sim por uma corrente que vai de baixo para cima,

(*) Em italiano, «infere», que tanto pode significar inferiores,

vomo infernais. (N. do R.) o )
(**) Em italiano. ceppi, que tanto significa cepas, como origens.

(N. do T.)
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dirigida as faculdades da consciéncia superior de vigilia —
entdo produz-se a fenomenologia do estado meditnico, da
possessdo (*), de uma clarividéncia confusa o instintiva,
de um misticismo visiondrio e nebuloso com 0$ Seus anjos,
seus demoénios e suas diversas aparicdes: resultado hibrido,
em regra geral, de experiéncias nio corpéreas misturadas
ccm repercussdes de estados orginicos e de restos subjec-
tivos, que adquirem forma na imaginacdo desenfreada (**) e
desagregada (***). Este perigo é maior nos métodos da via
himida, porque eles tendem a conseguir o objectivo exacta-
mente com a abertura duma senda ascendente até ao poder
das Aguas dissolventes libertadas. Deve-se, aqui, recordar
quanto ji dissemos acerca de tudo o que provém da even-
tual presenca de elementos nio reduzidos, devida a uma
insuficiente preparacio da matéria ou entdo a uma insu-
ficiente energia das forgas despertadas que na via humida
devem neutralizar inteiramente («decapitary) toda a facul-
dade da consciéncia humana exterior.

Pelo contrario, quando a corrente deriva do alto e traz
consigo uma «quinta essénciay — obtida por intermédio da
ascese ¢ da purificacdo —das faculdades da esfera L
superior de vigilia tornadas independentes de toda a influén-
cia infra-sensivel e afectiva, entdo a tal «quinta esséncia»
actua como um desses reagentes quimicos, dos quais basta
apenas uma gota para aclarar e fazer transparentes algumas
solugdes extremamente turvas. A luz expande-se pelo mundo
inferior e as suas figuras tenebrosas e incertas transmutam-se
nas formas definitivas e divinas do mundo superior, porque
— assim como se disse no caso do septendrio — umas e outras
sao, afinal, a mesma realidade tal como se apresenta nos
dois diversos estados ou experiéncias [

Devemos ainda acrescentar algumas coisas acerca do
sentido das correspondéncias entre os metais. os deuses e os

(*) Em italiano, invasamento, que pode significar possessdo,
endemoninhamento ou simples arrebatamento, éxtase, entusiasmo,
arroubo, ou rapto, ete. (N. do R.)

(**) Em italiano, incontrolatta que dd, ao mesmo tempo, os sig-
nificados de sem dominio e sem fiscalizagdo. (N. do R.)

(***) Em italiano, dissociata que tanto pode ser dissociada como
desagregada. (N. do R.)

(***%) Adoptamos aqui a versio espanhola, embora a palavra
italiana seja sede que corresponde a sede, morada, foco e, de certo
modo, lugar ou regido. (N. do R.)
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centros de forga do homem, sob o ponto de vista da pratica.
Do mesmo modo que as energias de um «deusy se expr_dun(ej:m
nos processos que no seio da terra foram as metalidades
que tradicionalmente lhe foram consagradas; do mesl;no
modo que, por outro lado, se manifestam também S(;lot- a
forma de energias de vida que no homem actuam em ~efcr—
minados 6rgdos e centros, assim, tamberp_. entre certas ! gr:
cas encerradas no corpo e certos metais _exxstem_relai,_oe,s
analégicas de tipo «mégico» (simpético), além de simbo ico,
que servem de base a trés possibilidades préticas diferentes:
1.*) A introducdo no organismo, em determmgﬂdas. dose;
¢ formas, de substancias metdlicas, quando a consciéncia est
ja suficientemente «subtilizada» para poder seguir e SL:lr-
preender o que delas advém nos recantos da COI_'POI‘?IdEl e
mais pesada, pode servir para introduzir a consciéncia nos
«centros» correspondentes que sio anormalmente dinami-
zados por estas substdncias. Além disso, quando‘ka fantz‘m:a
se encontre numa certa independéncia em relacdo aos sen-
tidos corpéreos, é possivel que a experiéncia resultante sc
dramatize sob a forma de imagens e divindades, mas geral-
mente utilizando imagens que o operador conserva Later;stfs
no seu subconsciente, por via da sua fé ou da tradicdo ( ﬁ).
Como se vé, isto leva-nos de novo, de certo modo, e se ndo
se empregar mais exacta direcco de eficacia, ao 1}1etodg
das «bebidas sagradas» e das «dguas corrosivasy (ver pag. 14
) S?Zg.ij).Pelo contrario, uma vez extraidas as_ consciéncias
adormecidas em determinados centros ou 6rgios do corpo
humano, poder-se-a, por isso, ser introduzido nos «mistérios»
das forgas que actuam ocultamente nas metahdades' corres-
pondentes, ou, em termos mais mitoldgicos, podefa propi-
ciar-se o contacto com os deuses sob cujas influéncias se
formam estas ultimas. E este um dos pressupostos funda-
mentais para as operacbes de alquimic no sentido restrito,
quer dizer, precisamente como transmutacdo dos melais reais
por meio do poder hermético (veja-se pag. 206 e segs). ;
3.%) Por ultimo: mediante certos ritos conhecidos pela
magia cerimonial e pela teurgia, ou mediante cutros méto-
dos, sem excluir finalmente casos que representam o aspecto
de fenoémenos espontineos ou de «revelagtesy, ¢ possivel
chegar ao principio a uma experiéncia, sob a forma de um
deus que, posteriormente, nos introduz nos «mistérios» qufr
do corpo, quer de determinados metais, até ao ponto de fazer
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surgir a ilusdo de que se d4 uma transmissdo de sabedoria
por parte de um ser considerado real e existente em si mesmo.
Este ¢, sem duvida, o fundamento das j recordadas e antigas
tradi¢oes, segundo as quais certas divindades teriam ensinado
acs homens as ciéncias e as artes, ainda que mantendo em
seu poder os segredes das mesmas (no Cristianismo, conser-
vou-se um eco disto, sob ¢ aspecto dos Santes «protectores»
de determinadas formas da actividade humana). Eis um dos
aspectos da concepcfio orginica e unitdria do universo em
virtude da qual, no mundo tradicional, qualquer arte ou qual-
quer ciéncia exigia uma inicia¢do propria, o que lhes con-
feria algo de sagrado.

Por cssa razdo, a filosofia era, antigamente, também uma
teologia mistica; e a teologia era, por sua vez, uma «fisican,
uma introducdo ao conhecimento real interior da natureza
e uma «medicinay» (*?), tanto no sentido aplicado contingente
como no transposto (*). E esta convergéncia, inconcebivel
para a mentalidade moderna, revela o ponto de vista sintético
da Ciéncia Sagrada, apenas alcancgavel através do espirito.

21. O CONHECIMENTO DO «VERMELHO». A TRIUNIDADE

Passemos agora a algumas indicacdes a propoésito do
estddio final da transmutacio.

No Corpus Hermeticum, fala-se de uma «veste de Fogox
que o ente intelectual () assume ao libertar-se do corpo e
que aqui em baixo nfio se poderia manter, visto que uma
s6 particula desse Fogo bastaria para destruir a Terra; por
outro lado, no entanto, diz-se que a caréncia desse Fogo
impede a Alma de realizar obras divinas (**). A Arte, como
Ja vimos, dirige-se precisamente a tornar o organismo apto
a suportar esse elemento igneo; ¢ af estd a razdo da mdxima
alquimica: «O Magistério chegou ao seu fim quando a ma-
téria aleancou a unido perfeita com o seu veneno mortal.»
Concretizando, poderiamos dizer que a verdadeira causa de
toda a corrupcdo é com frequéncia a manifestacio anormal
de um poder mais elevado do que o que podem suportar

~ (*) Em italiano, rrasposto. Inclui, aqui, além do sentido regis-
tado, os de ocultq e transcendente (mas apenas como contraposiciio
a contingente), (N. do R.)
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os gelados (*) circuitos do corpo. Por isso também, uma vez
que a organizacdo corpérea chegou a sua plenitude, conso-
me-se, pouco a pouco, até se desintegrar — o que s;gmfwa
o morte para quem ndo se tenha assimilado a propria natu-
reza da Chama e ndo tenha transposto a sua forma na
dela (%), O Corpus Hermeticum ensina que um cOrpo, para
permanecer, tem de transformar-se, mas, ao contrario dos
corpos mortais, nos «imortaisy a transformacdo nao € acom-
panhada de dissolugéio (***): precisamente porque a Alma se
uniu (**) com o préprio «dissolvente» e com ele constituiu
¢ fundou a natureza da nova individuagdo (**), de modo a
poder manifesta-la ou conserva-la em qualquer condigdo de
existéneia, tal como na realizagdo, da qual se disse que O
adepto do Ioga ndo sofrera a dissolugfio nem sequer na dis-
solugdo final — mahd-pralaya — considerada pela doutrina

tradicional dos ciclos. _ -
Se o téw:, o termo final de um desenvolvimento, indica
o sentido que o compenetra no seu conjunto, nada melhor
que a natureza e a dignidade da Obra a Vermelho pode
fazer-nos penetrar no espirito da acgao hermética.
Antes de tudo, acerca do problema da lxportalldade.
A Obra hermética levada até ao Vermelho relaciona-se com
a concepgdo suprema, «supercosmicar, da irqo_r’gahdgde. Nio
¢ simples perceber esta concepg¢do, numa civilizagdo que a
perdeu ha bastante tempo, porque nela Deus, concebido de
modo teista como o «ser», e a identificagio com Ele funcio-
nam como limites para além dos quais é absurdo conceber
ou querer outra coisa. Mas para o ensino iniciatico o estado
supremo encontra-se para além do ser e do nao ser; §eg}1ndo
o mito césmico dos ciclos, nesse indiferenciado, idéntico a
(ranscendéncia absoluta, o préprio Deus teista e todos os
ciclos se reabsorvem no momento (***) da «grande disso}u—
cion (P%). A perfeicdo extrema da Obra, que se obtém
quando a Terra se dissolveu completamente ¢ _quando nos
tenhamos unido ao «Venenoy, significa ter podido alcancar

(*) Em italiano, estd irrigiditi, o que se traduziria por rigidos
ou gelados; ora note-se que, acima, se menciona a «veste de Fogo»,
que o ente intelectual assume ao lllgertar—se.do corpo. (N. do R.)

(**) A versdo espanhola traduziu por: identificou. (N. do R.)

(***) O termo ndo deve ser considerado num sentido temporal,
como nao poderd ter um sentido espacial; isto apesar de que o
lermo, em italiano, é punto, que possui os significadose de ponto, lu-
car, momento, estado, situacdo, temd, argumento. (N. do R.)
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Falemos agora da sensibilizagao humana. O Oriente
conhece, de ha muito, o ideal de aqueles para quem nao
existe ja nem esta margen nem a outra, nem ambas, o ideal
de quem, sem medo de qualquer gspécie, abandonou o vin-
culo humano, superou o vinculo divino, libertando-se de todos
os vinculos: o herdi, cujo caminho ndo é conhecido nem pelos
deuses nem pelos homens (**®). Ora, por detras do simbo-
lismo hermético do Andrégino e do «Senhor das duas natu-
rezasy, existe algo de importante que podemos referir a
significados deste género. Como ja vimos anteriormente, a
«raca dos Filosofos herméticos» é, no dizer de Z6simo,
auténoma, superior ao destino, dispensada de rei (porque ela
mesma ¢é régia). A dupla natureza, segundo o Corpus Her-
meticim, longe de ser uma imperfeicao, € considerada a
expressio de um poder que estd para além do mortal e do
importal. Os textos repetidamente afirmam que o Menino
engendrado pela Arte Régia é mais nobre, maior € mais
poderoso do que 0S seus progenitores cosmicos, Céu e Terra.
Denomina-se M agnipotens. Levando nas maos as insignias
do reino espiritual e do reino temporal, venceu a gloria do
mundo € fez de si mesmo © seu proprio stbdito oy Fol
coroado Rei eterno, acrescenta o Chymica Vannus (™. 80
Vivente (o que Vive), porque, no acto de receber a «tintura»
do Fogo, afastam-se dele a morte, o mal e as trevas: a sua
luz é viva e resplendente (®*Y). Her6i da paz que o mundo
espera, conhecido por quem O purguc sete vezes com o Fogo,
nio ha ninguém semelhante a ele € € vencedor de todo o
Ouro vermelho (). O seu poder ¢ soberano sobre todos
os seus irmaos (**). Chama-se todas as coisas, tudo em tudo,
como a propria «Matéria-prima» (***): de facto, segundo di-
zem «Hermes» € Quimes, 0 «eseriony — Exiptey — tem O
«grande Pa», 0 Mistério «rodeado dos €ones €, por fim, en-
contradoy.

Ei-lo no centro dos planetas, tendo na mio o signo do
império universal #: e um texto atribui-lhe estas palavras:
«Rebrilhante com enormes claridades, derrotei fodos os meus
inimigos, e de um que eu era converti-me em muitos, e de
muitos me fiz um, descendente de linhagem ilustre... Sou
um, e em mim estdo muitos — unum ego sum, et multi in
me» () — onde & manifesta a referéncia ao «nos» iniciatico
(a0 qual poderiamos associar o plural majestatico — pluralis
majestatis —real € pontificio) que exprime O estado duma
consciéncia que deixou de ser a de um Ser particular, para
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melho de Merctirio] regozija-se por sua vez no Corpo [signo
do Chumbo, no texto], assim como a Alma [signo da Prata]
no [signo do Ouro] Corpo em que reside (*''). Este corre a
abraci-lo, numa jubilosa precipitacio; abraca-o e a Sombra
deixa entdo de domind-lo, porque alcangou a Luz [signo
do Enxofre no estado nascente, quer dizer, antes da sua pas-
sagem as amdlgamas]. O Corpo nido mais suporta [dora-
vante] ficar separado do Espirito [como acontece na morte]
e rejubila na habitagdo [signo do Ouro] da Alma (**) que,
depois de ter visto o Corpo coberto pela sombra, o possui
agora cheio de Luz [signo de Enxofre no estado nascente]:
e a Alma une-se-lhe, depois de este se haver tornado divino
em relacdo a ela e de nela haver feito morada. Tendo sido
assumida a Luz divina, tendo a Sombra fugido dele — unem-
-se todos trés na ternura [talvez no sentido de “tenuidade”,
de primeira dissolucdo do denso; no texto, signo do Mer-
cdrio com um g, interpretado por Berthelot como amélgama
de Mercurio]: Corpo [signo do Ouro], Alma [Mercirio] (***)
e Espirito [Cindbrio]. Convertem-se em um s6: e nessa
[unidade] se oculta o Mistério. Com a sua unido, o Mistério
completa-se. Selou-se a habitagdo e erigiu-se uma Estatua,
cheia de luz e divindade. Visto que o Fogo [signo de Y,
Enxofre no estado nascente] os uniu e transmutou e eles
safram do seu seio [signo do ios do Cobre].» (**). O leitor,
na inteng¢do de compreender correctamente este texto, pode
pér & prova tudo quanto tenha aprendido do que foi dit
até aqui. -
Geralmente, as realizacoes herméticas possuem diferentes
graus de permanéncia. «Fixar», a tal propésito, pode ter o
significado especial de se apropriar de maneira estdvel dos
estados alcancados com as operagdes da Arte. Assim Geber
dstingue entre uma «medicinay de primeiro, segundo e ter-
ceiro grau (*™). A primeira é a que exerce uma acgio mo-
mentinea, autora de uma transformac¢io fugaz, como acon-
tece, por exemplo, precisamente com tudo aquilo que pode
obter-se com métodos violentos, tipo golpe de mao, por
assim dizer. A segunda produz uma transformacio incom-
pleta, como no caso de os estados espirituais ndo chegarem
a produzir as transformacdes corporais correspondentes.
A tltima € a «medicina» total, que actua integralmente com

uma permanente transformacéo.
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22. O CONHECIMENTO PROFETICO

Sob este titulo, vamos referir-nos brevemente as possibili-
dades que derivam da Obra, em relagiio a diversos planos.
Geralmente, a separacio, ao dissolver os vinculos do
corpo, pode libertar virtualmente as faculdades de acgdo e de
conhecimento das condiches que pesam sobre o proprio
corpo; quer dizer, das condicdes de espacgo, tempo e causali-
dade. A alma pode passar entdo-a estados e ac¢bes que, em
diferentes medidas, sdo livres de tais condicionamentos,
sempre e quando tenha chegado a «fixar» a realizacfo.
Assim, Della Riviera, depois de identificada com a Magia
a conquista da Arvore que se encontra no centro do Paraiso,
diz que o primeiro resultado € a iluminacdo e a exaltacdo de
todas as faculdades humanas. Libertas da petrificacio dos
6rgdos animais, actuadas na unidade mental (), as energias
«sem obstdculos de espécie alguma podem livremente aper-
ceber-se das coisas futuras, tal como das presentes e das pas-
sadas» (*"®). Diversos autores herméticos insistem neste
conhecimento porfético; por exemplo, o Cosmopolita e Fila-
leuto; mas este conhecimento nido deve conceber-se desligado
de uma faculdade de realizagdo, como diz Agrippa: «A
Alma, purificada, liberta de todas as mutacdes, brilha exte-
riormente com movimento livre... Imita os anjos na sua
propria natureza e consegue entdo o que deseja, ndo na
sucessdo, ndo no tempo, mas sim num instante stbito». (*'")
Esta ciéncia profética — enquanto ciéncia e ndo um feno-
meno espontineo esporadico — provém duma nova expe-
riéncia do tempo e, em geral, do acontecer, propria da cons-
ciéncia renovada hermeticamente. Nao se explica pelo fate-
lismo (o futuro encontra-se predeterminado, e consequente-
mente é previsivel), mas sim pelo estado de um Eu unido
a certas poténcias que determinam os acontecimentos do
mundo exterior, do mesmo modo que o homem comum esta
unido as poténcias de accdo do seu corpo material. Isto apa-
rece claramente exposto num texto de Plotino: «Para uma
alma superior, os astros ndo sdo apenas prognésticos, mas
ela faz parte deles e evolui com o todo, do qual participa...
O conhecimento que [0 homem superior] tem do futuro,
tal como nés lho atribuimos, néo se parece em nada com o
dos adivinhos, mas sim com o dos actores que tém a cer-
teza do que vai acontecer; e é esse o caso dos que sdo verda-
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Jeiramente dominadores. Para eles nada € mdetermmgdo,
nada é incerto. A sua decisdo persiste ta} como era desde 0
primeiro momento: 0 seu juizo em Ielagao as coisas futuras
¢ tio firme como exacta € a sua Visao das coisas presfentes.é.
[Esse homem] persiste em querer aquilo que ﬂdeve azer ;
persistindo, ndo fara senao aqm_lo que quer e 1ndo outradcms_
diferente da ideia que tem em Sl... Quando ha ur‘r?l s a 011111
nar, de que dependera?, da vontade de quem? dA ulllllé ll?e
agente, a ac¢do ndo vem de foral, do mesmo m:d 0 ::11 ®
niio vem doutros a Sabedoria. ’N_ao tem necessid: g de mais
coisa alguma: nem de raciocinios, nem de mem lna, go_
que tudo isto [em relacio ao estado super-_raglplna X a
luto de «vigilian que lhe pertence] € algo d(? inuti .»:( 3
Neste sentido, o conhecimento profét1co,~ma1s do que
basear-se no «fadow, baseia-se na sua superagao. P(_)r lrzutl:;
lado, o ensino concordante do hermetismo, e;s%ema_ e%ai
do helenistico, mostra-nos como © Poder 'do ado ndo i
além de certo limite que o Adepto nao detém. Cltouise m
tiplas vezes a declaracao de Zo6simo, segundo a qua «z:.) r:rgaa
dos Filésofos é superior ao c}estmo. eé «autéggma». dp 1,
sem sofrer a acgio —amxdng yap ipyaterary (F°) —e, tep;)aﬂi
de ter «separado a Alma sulfirea dos ele;n_entog», reinteg
-se no principio da ac¢do pura € nao condu;lo'na a. -
Por isso, Agrippa fala de uma forga magica, «agenterma_
limites ¢ sem ajuda externa», que remdg na «alma pe i
nente e nio decadente» (**°). A sua relagdo com a sepa;?l% i
confirma-se nesta citagdo de Braccesco: «A _sub;tancw. -
¢ formal que se encontra submersa na quantidade ni c?amais .
ria ndo pode exercer as suas v1rtudes,, mas :ilua e
espiritual e formal e separada da matéra e adq » muito§
tanto mais estende as suas vu‘i_:u_des para_pro 1(112 i
efeitos. E por isso a nossa medicina compoe-se eI: nﬁa Gors
subtis e estd quase separada de toda a matéria e todag
mas, sem qualquer, mpedimenie, BOde e doonsay
as doencas curaveisy (onde ! 2% doenga
:‘1!:) :'.l:ntigo mais geral(,2§1i;16nim0 de imperfeicdo, de limitacdo
¢ de privagdo do ser (). ‘
P:ra falar especificamente de’cgda um dos podergz, 1;:
que considerar, sobre a base dos varios «entes» encerr(s;\br : e
corporeidade, a profundlfigde que pode alcange;; a
separacdo e de recomposicao, de solve et coagula.
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23. 05 QUATRO GRAUS DO PODER

A «matéria» que encontramos, em primeiro lugar, €
aquela com que o Eu comum tem uma relacio mais ime-
diata: os dinamismos mentais. Estes, depois de separados da
condicdo do corpo (e propriamente do cérebro), adquirem
uma faculdade ubiqua e «penetrante»: podem comunicar-se
directamente a outras mentes, transpondo a separagao espa-
cial entre os individuos. Consegue-se, pois, ndo s6 a facul-
dade conhecida comummente como «leitura do pensamenton,
mas também a de suscitar, noutros seres, determinados pen-
samentos, imagens ou esquemas de actos (ordens men-
tais) (***). Por outro lado, a experiéncia do proprio pensa-
mento varia e revela-nos que a nossa consciéncia comum
ndo s6 pensava como também recolhia influxos de energias
mais profundas. Tais energias siio agora recebidas directa-
mente, isoladas do «transformador» representado pelo cére-
bro. Neste estado, manifestam-se as aludidas faculdades psi-
quicas supranormais.

E o mesmo se pode dizer, alids, quanto ao estrato ja
mais profundo da entidade humana que é a sede das emo-
cOes, paixdes e sentimentos. Influéncias ndo-humanas reve-
lam-se sob as formas subjectivas da perturbacfio da alma e
dos sentidos. As diversas formas de afectividade humana
remetem-nos para energias primordiais distintas; e os tipos
do mundo animal foram considerados frequentemente como
sensibilizacio dessas energias. Acontece, pois, que aquilo que
no homem aparece sob a forma de uma determinada paixdo
ou emog¢do é o mesmo que na natureza exterior se mani-
festa como uma espécie animal concreta. A isso estdo refe-

ridos os doze «animaisy do Zodiaco; e as «niipcias com os
animais sagrados», de que se fala em diversas tradi¢Ges, terdo
de entender-se como a unido com as energias que agem sob
ou por detrds do mundo da afectividade humana, como cau-
sas invisiveis, gerais e ndo-humanas das formas desta (%2).

Entdo é quando, virtualmente, se consegue também a
faculdade de «projectar», noutros seres, nio s6 pensamen-
tos e imagens, mas também emocdes e estados afectivos em
geral, além da faculdade de «carregar», de «pdr a cargay» de
determinados estados emotivos em objectos e mesmo em
locais (**%); assim como se consegue uma autoridade sobrena-
tural sobre o reino animal, de resto evocada jA em muitas
vidas de santos e de ascetas.
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mento supra-sensivel das «esséncias vegetais», conhecimento
caracterizado por um «poder» correspondente. Os fenémenos
de dessecamento ou de crescimento anormalmente rapido
de plantas e ervas, fenémenos conhecidos no Oriente, men-
cionam-se também nos textos hermético-alquimicos (***). No
que respeita a aplicacdo estritamente humana da «Medi-
cina», a realizacdio da «Pedra branca» confere 2 Alma a
capacidade de agir sobre distarbios ou doencas do corpo, de
cardcter nfo meramente funcional, mas também orga-
nico (**%). Pode adquirir-se, aléni disso, o conhecimento intui-
tivo dos remédios naturais que, segundo os casos, podem
agir sobre o corpo doente. Este é o método seguido, por
exemplo, por Paracelso, para quem uma das bases funda-
mentais da verdadeira medicina era precisamente a alquimia.
Finalmente, quando a dissociacao, purificacdo e recons-
tituicdo compreendem o préprio conjunto telirico do corpo,
ha que considerar a faculdade de agir sobre as substidncias
e sobre as leis da mineralidade exterior, sobre as forgas ocul-
tas de facto nela, que entdo o iniciado conhece no seu pré-
prio organismo, tornado vivente. Aparte, claro, a possibili-
dade de transpor para o invisivel tudo aquilo que compde o
homem visivel (invisibilidade. morte sem deixar cadaver;
«ser elevado aos céus com todo o corpon, «levar o corpo pelo
préprio poder até a regido de Braman, etc.); e além da possi-
bilidade de o dissolver magicamente num dado lugar para
recompd-lo e fazé-lo aparecer noutro, integralmente, e ndo
$6 no seu «duplo» [nesse caso ocorre no corpo humano o que
hoje j4 se admite que, sob outras condi¢Oes, mediinicas,

acontece nos fenémenos metapsiquicos e «parafisicosy de
«transporte» (**7)].

24. A TRANSMUTAGAO METALICA

Diz respeito ao ultimo estddio a possibilidade de transmu-
tagdo alquimica tal como normalmente se concebe, quer
dizer, como transmuta¢do de metais.

Quem tenha seguido as nossas explicagdes até agora, ndo
terd necessidade — esperamos — de argumentos especiais
para se convencer de que ndo pode reduzir-se toda a Al-
quimia a uma quimica no estado infantil, assistemética e
supersticiosa, superada pela quimica moderna. Quando se
considera a Alquimia como um todo na histéria ocidental,
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ram o espirito que os animava, o seu verdadeiro sentido
Entdo, o i]est?]o e a avidez do ouro puro e simples, do ouro
pa‘ra dispéndio, encarregaram-se do mais. E assi;n nasceu
f;?e til_;ljodde alquimia que pode considerar-se como o estédio
mfantil da quimica cientifica. Mas a alquimica hermética e
tradicional nada tem a ver com a origem da quimica
moderna, esclarece justamente René Guénon (*°), que acres-
centa: «trata-se de uma deformacio [da Alquimia] [defor-
maciao] no sentido mais rigorosoo termo, a qual deu lugar
talvez a partir da Tdade Média, a incompreensdo de alguma;'
pessoas que, incapazes de penetrar no verdadeiro sentido dos
simbolos, tomaram tudo a letra ¢ acreditando que em tudo
isto se tratava, apenas, de operacGes puramente materiais, se
entregaram a uma experimentacdo mais ou menos desorde-
naday. Tais pessoas, dominadas assim pela obsessdo de fabri-
car ouro, fizeram, sem divida, aqui e além, por acaso, algu-
mas descobertas fortuitas, e sdo estes com proprieds;de 0§
verdadglros precursores da quimica moderna. Donde pode-
mos _dizer — continua Guénon —que o hermetismo e a
alquu_ma inicidtica n3o se encontram relacionados com a
quimica moderna em virtude de uma evolucdo ou de um
progresso. mas, pelo contrdrio, em virtude de uma degeneres-
céncia. Neste, como noutros campos, «a ciéncia moderna
assenta sobre os residuos de ciéncias antigas com materiais
arrancados destas tltimas e abandonados aos ignorant
aos profanosy. § =
Con(}gue'. portanto, a ciéncia moderna tenha alcancado o
ecimento experimental exacto e o dominio técnico de
uma quantidade de fenémenos naturais e, em menos de um
zécplo, haja mudado a fage da Terra, em medida impossivel
r:gg?vgggtm;" ?‘as civilizacGes antigas: que, em especial, tenha
T vispe?n icamente o problema da transformacio dos
sl ouro mediante a desintegracdo dos nicleos
cos (*") —, tudo isso pode ser muito interessante e
pode impressionar enormemente o profano, mas nada diz a
qgggn poflsua o senso do que’é‘ conhecimento e verdadeiro
poder e das condigGes necessirias para uma e outra coisa
A ciénecia moderna conhece aquisicdes gerais ao alcance de
to@os. No mupc_lo pré-moderno obtiveram-se unicamente con-
quistas esporddicas, excepcionais e enigmaticas, como lampe-
iltl):.t N_lals_ as aquisicoes da ciéncia moderna tém s6 um valor
gemg]rllja .te um avido, a p_emmhna, a radio e outras conquistas
s antes, até chegar & bomba atémica, ndo dizem nada a
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ninguém para além do seu valor material. Acontece o contra-
rio quanto ao que s¢ conseguiu realizar no mundo antigo, por-
que, repetimos, cada fendmeno, conquista ou realizacao era
signo e simbolo. Testemunhava um nivel espiritual e uma
(radicio sagrada, era expressdo, falava do que se tornava
materialmente possivel — numa culminagio — a quem hou-
vesse seguido um caminho de superagio da condicdo hu-
mana e de elevacio até ao super-sensivel, ao mesmo tempo
(que abria portas para significados transcendentes. E precisa-
mente pelo facto de que considerar estes signos sob o ponio
Je vista utilitario teria significado uma profanacdo e uma
degradagdo, por isso mesmo 0s Mestres herméticos alimen-
(aram uma natural repugnincia em produzi-los, os alquimis-
(as repetiram o dito evangélico: «Nao deiteis pérolas a por-
cos», e finalmente, em certo momento, a Alquimia retirou-
se, sem cerimonias, do mundo ocidental materializado e
cientificador.

Alguns misteriosos Adeptos herméticos apareceram
ainda, aqui e ali, talvez para perturbar, com o milagre do
ouro fabricado sob os seus olhos, o edificio intelectual dos
investigadores de mentalidade ja «positivay (***), talvez para
iluminar quem estava a ponto de ser vencido pela davida e
pelo desespero, talvez também para mudar o rumo de uma
existéncia humana mediante dons aparentemente irracionais
¢ caprichosos. No entanto, a «fabricaciio do ouroy continuou
sendo um mistério para aqueles que acreditavam que depen-
Jia de uma férmula secreta, da indicacio deste ou daquele
procedimento zelosamente guardado ¢ de substincias espe-
ciais, em vez de compreender que era preciso dirigir a aten-
¢iio e a acgdo para outra parte; afinal o que fazia falta era

cntender, em primeiro lugar, o mistério da transmutagao
interior.

Assim pois, no que respeita ao tema especifico deste capi-
(ulo, podemos dizer que, com efeito, o hermetismo pode
contemplar também a transmutacgdo dos metais, mas nao
como operagdo puramente material. Artéfio e Morieno,
ontre muitos, afirmam, nos mais claros termos, que «a Ope-
ragio que realiza o magistério € uma operagdo que ndo se
realiza com as maos» € que, pelo contrério, requer do arti-
lice «disposicdes e Processos subtisy (**); e todos os OULTOS
repetem que as substancias e os elementos de que falam nédo
<o 0s mesmos a que podera referir-se o homem comum.
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Todavia quando a quimica comegou a adquirir forma de
«ciéncia» houve alquimistas que continuaram falando exac-
tamente como falaram os seus predecessores arabes, sirios e
alexandrinos. Tal é, por exemplo, o caso de Pernety, que
comeca por nos prevenir da diferenca entre a quimica her-
mética e a vulgar. «A primeira — diz ele — toma como maté-
ria os Principios, e actua sobre eles seguindo as vias da pro-
pria Natureza; a quimica vulgar, pelo contrario, toma os
«mistos» (compostos) ja chegados’ 2 sua realizacéo, e opera
sobre eles com decompesicOes extrinsecas, que destroem as
naturezas e cujos resultados sic monstros.» (***). Com estas
palavras quer-nos indicar que, enquanto a quimica profana
age sobre aquilo que ja alcancou a sua forma corporal, sobre
os «cadaveres» de processos esgotados, sem considerar estes
MESINOS Processos no se uaspecto supra-sensivel e pre-sensi-
vel, a quimica hermética parte, pelo contririo, do conheci-
mento espiritual dos Principios, quer dizer, dos poderes pri-
mordiais de qualificacdo elementar, e age sobre os processos
formativos que precedem metafisicamente o estado no qual
as subtincias pertencem a natureza como este ou aquele
metal e obedecem as leis que a quimica ¢ a fisica consideram
para o mundo dos fenémenos.

Ao invés da quimica profana, a Alquimia pressupde uma
«metafisicay, quer dizer, uma ordem de conhecimentos
supra-sensiveis que, por sua vez, pressupdem a transmutacido
inicidtica da consciéncia humana. Entre esta transmutacio
(considerada no que precede) e a transmutacio dos metais
no sentido ndo ja simbodlico mas sim oral, existem relagdes
de analogia. Assim, certos principios e certos ensinamentos,
que tém, antes de tudo, um sentido cosmolégico e metafisico,
sdo susceptiveis de aplicar-se ndo apenas a uma mas também
a outra transmutacio (2 do homem e a dos metais): «porque
uma $6 € a fornalha, um s6 o caminho a seguir e também
uma s6 € a Obray.

Para as obras de alquimia fisica «sfio precisas forcas dife-
rentes, espirituais e corporais», diz-se num texto drabe (2%9),
«Estas forcas devem ser convergentes e nio divergentes...
As forgas espirituais e corporais devem ser afins... de maneira
que possam ajudar-se mutuamente». «A nossa Obra é inte-
rior e exterior», confirma outro texto (**). Nio se trata, pois,
de processos que se esgotam num conjunto de determinismos
exteriores; mas sim de processos onde a energia psiquica e a
«dignidade» do operador constituem uma parte importante,
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exercem uma influéncia eficaz sobre as forcas minerais,
gracas a uma relagdo interior com aquilo que se encontra
absolutamente fora do alcance da consciéncia normal (*7).

Quanto a técnica, basta repetir e aplicar alguns principios
ja conhecidos por nos e interpretados em referéncia a palin-
genesia humana.

O primeiro ensinamento € Muda a natureza do corpo
sobre o qual queres agir. Maximas equivalentes: «Extrai a
natureza oculta no interiory»; «Faz com que o oculto se mani-
feste e que o manifesto se oculten; «Tira a sombray;
«Despex»; «Faz com o visivel o invisivel; e com o Invisivel o
visivel». Citamos uma das mais antigas redaccoes desta ideia:
«Se ndo tornares incorporeas as substincias corpdreas e se
ndo tornares corpéreas as substincias incorporeas, nenhum
dos [resultados] esperados se produzird» (*%).

Esta muta¢io nas substincias sobre as quais se deve agir
nio ¢, evidentemente, fazé-las passar de um estad_o fisico a
outro, mas sim fazé-las passar de um estado fisico a um
estado nao-fisico. Isto equivale a dizer que a verdadeira ope-
racdo preliminar diz respeito mais ao operador do que as
proprias substincias (uma maxima alquimica indica: trans-
muiatemi in vivos lapides philosophicos) e consiste em alcan-
¢ar a condigdio da consciéncia em virtude da qual se realiza
precisamente o aspecto psiquico das coisas fisicas, a «alma
subtil» oculta pela sua exterioridade. Este € «o oculto» que
se torna «manifestoy enquanto que o manifesto — quer
dizer, o aspecto sensivel e corporal — se torna oculto: esta
¢ a aparicao da «natureza oculta no interior», o «abaixo» que
se torna «acimay, e assim por diante. S6 depois de realizada
esta condicdo é possivel agir hermeticamente sobre as subs-
tincias. «A vida — disse Basilio Valentim — ndo € mais do
que um Espirito; por isso, tudo aquilo que o ignorante con-
sidera como morto deve viver [para ti] com uma vida incom-
preensivel, visivel, no entanto, e espiritual, ¢ nela deve con-
servar-se.» (*%)

Agora podemos perceber a relacio de «Transforma as
naturezas e obterds o que procurasy, com a recomendagio
de «misturar» as substincias com o nosse Mercirio ou Agua
divina: Trata-se de referir a percepcdo das substincias a
consciéncia transposta para o estado cuja correspondéncia
com os simbolos da Agua e do Mercurio (obra a Branco)
vimos j4, na Obra inicidtica. Nos vapores da -Agua divina
—ensina Comério — os espiritos (das substancias) revelam-
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;sé?estcomq mistérios divinos ( iz puosrpiz ) ¢ COrpos
estes ( chpavia anumra ), Assim, aquela aparicao das «raizes»;

cuja equivaléncia com a resolu
L ; ¢do em Mercurio vem men-
cionada nos Sete Capitulos de Hermes (§ 1). «A Ag?a-

L::_uda_ 0s Corpos_ em Espiritos, despojando-os da sua

g ossel_fia corporeidade — ensina ~ Artéfio (**)—. 86 tens

i}iedcc?sssil 1ité:‘leof)lilen,atl.lreza_desh}gada e subtil dos corpos dissol-
Tas por intermédio da nossa A

mente, Zésimo diz-nos qu i Harogde.
nte, S que a «tinturay em Our

tacdo metdlica) nio = A

' ' 8¢ pode obter no «estado sgli

dizer, material) do e

2 § corpos: «estes devem ser, ant ili

zados e espiritualizadosy. até Mesgiede sl

os e ¢ s», ate ter tornado eficazes
7 «as forgas
c{:ﬁg;g(t}g}az:fﬁg;)le P?igisap()dm emd apfzirceber-se com os sentic?os
) 08 de «dissolver» as substincias:

0 que entao se transmuta ——
) que para poder have a
f 131czlsao as «naturezas celestesy (32), F SRR
. ]flmc ((}irlls:;,e (1)10 que diz respeito 4 conversio do incorp6-
1 » ASS1m como do corpéreo em i .
prescrita na férmula, dey. Sar t

, e entender-se aquij i

com tudo quanto pert a Preli taceaed
y €nce a experiéncia puramente inici

> pertenc e inicia-

tica, que a conscicncia nio deve abstrair-se no puro aspeclfo

rituais e corporaisy (p a

_ ercepedo da substincia e a

» r :
f)f'lilm(:eli)f;qumg?){" uma em fungio da outra) (3"3)}?eec?ng%((}) d:
: condi¢do para as & imia fisi ,

i ¢do p Operacoes de alquimia fisica est4
rén::?ae:tiz Irg;p:}to, é também de extrema importéncia a refe-

] magmacao verdadeira e ndo fantast;
uma «visao intelectualy. a nrime; ¥ 5% s e

4 rim

F0 G Tt ) primeira das quais se efectua na

25. AS CORRESPONDENCIAS, 0S TEMPOS. 0s RITOS

quefaé?z a tran%m}ltag'éo, a causa fundamental é o % 74 =z,
-l er,l_ﬁ :j eia _de.q_ue na origem de tudo o que tem
» qualidade e individuagdo reside um principio indife-
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renciado, sem forma nem individuacdo, superior e ao mesmo
(empo anterior a prépria oposicio entre Eu e nio-Eu, mate-
rinlidade e espiritualidade. E devolver (reconduzir) ou, como
tumbém se diz, dissolver as suas substdncias em tal «Matéria
prima» é, para os alquimistas, o fundamento de toda a sua
Arte (**®). Dai que, para «transmutar», além de passar das
especies sensiveis das substincias ao estado dos «corpos espiri-
tualizados» ou «androginosy, é necessario transcender a pré-
pria especificidade inerente a estes tltimos, chegar ao indife-
renciado e, a partir dai, realizar, mediante um acto do espi-
rito, uma «projeccécy que remova o né dos poderes invisiveis
que se manifestam numa mineralidade determinada, até
obter uma «precipitacio» que decida, no plano material e
sensivel, exactamente a passagem dessa mineralidade duma
espéeie a outra: por exemplo, de cobre, ou chumbo, a ouro.
E assim evidente que o alquimista fisico, para ter éxito,
deve saber passar justamente pelos estados sucessivos que
caracterizam a transmutacdo em sentido espiritual. O poder
de mudar a individua¢ic de um determinado metal é rigoro-
samente equivalente ao de suspender a propria individuacdo
humana até realizar. num éxtase activo, o Mercirio puro
que contém as «sementes» de todas as coisas, para além da
oposicdo entre a corporeidade de um homem e a das coisas
naturais, determinadas pelo espaco (*°"). Especificamente,
hé trés pontos de correspondéncia: o poder de «extrair as
naturezasy, tornando oculto o manifesto, com referéncia as
substincias fisicas metdlicas, relaciona-se com o poder de
actuar em si a «mortificacdo» e de produzir a «Matéria a
negro» e depois, pouco a pouco, de produzir do negro o
branco; o poder de devolver a alma metdlica & Matéria prima
relaciona-se com o poder de manter-se no «Grande Mary e
de dominar a Mie, quer dizer, de fixar «a Matériay a branco;
finalmente, o poder de projectar, da Matéria prima indife-
renciada (quer dizer, a partir dela), uma nova qualificacdo,
para obter a transmutacdo do metal, relaciona-se com a
Obra a vermelho e com o regime do Fogo, no qual se torna
adequado as energias primordiais de toda a individuagéo.
Isto no que diz respeito ao sentido e ao esquema geral da
transmutacao metélica. Nao vem para o caso entrar em por-
menores técnicos, em primeiro lugar porque € bastante dificil
localizd-los no labirinto de textos e, depois, porque isso exi-
giria uma competéncia especifica. Além do que dissemos
acerca das qualidades interiores requeridas, como preparacio
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ascética, pela palingenesia; acerca das duas vias; acerca das
dificuldades, dos perigos e das incertezas, deveriamos tratar
agora também da astrologia e da magia propriamente dita,
mas esses temas saem dos limites dc presente trabalho.

De facto, ainda que numa realizacio superior toda a vir-
tude operativa proceda —segundo os ensinamentos de
Agrippa — da «Alma estével e ndo cadente» do regenerado,
sem nenhuma ajuda externa, noutros casos apresenta-se,
porém, a cportunidade de um concurso de elementos que,
apesar de ndo criarem o acto, servem para propicia-lo e para
orientar a sua eficdcia na direcgfio desejada. Assim pois, nal-
guns textos alquimicos, além da pureza e da integridade
fisica e mental e da dignidade espiritual, fala-se também de
ritos, de rezas e conjuros, de ervas mégicas, de substiincias
especiais que j4 ndo sdo simbolicas mas reais agora, e até do
«tempo apropriado e do momento feliz» devido a determina-
das posicoes ou conjungdes das estrelas. Entra aqui em jogo
uma apropriada e verdadeira ciéncia, orientada no sentido
de criar as condigdes favordveis, mediante o propiciar
momentos de simpatia e de sinionia entre diversas espécies
de forgas, exteriores e interiores, individuais e cosmicas, até
pentos de «coincidéncia» (*) nos quais se possa vibrar sem
obstaculo e com eficédcia o acto do espirito.

Pedemos agora voltar a tudo quanto dissemos acerca
das correspondéncias dos «Sete»: alguns grupos de energias
subtis do organismo humano (que podem dinamizar-se por
meio de rituais magicos adequados) encontram-se em rela-
¢do com poderes que se manifestam também no reino
mineral sob a espécie de metalidades tipicas e que, no céu.
se manifestam nos diversos planetas e nas influéneias invisi-
veis procedentes do curso destes ltimos. No que diz respeito
particularmente ao aspecto astrolégico, o principio é que,
quando uma realizag¢do, dirigida a um determinado signifi-
cado, acontece no exacto momento em que a realidade
exterior (estelar) se apresenta como um simbolo que espon-
taneamente lhe corresponde, entdo, por sintonia, fecha-se,
por assim dizer, um circuito oculto, o qual faz, assim, que a
eficicia daquela realizagio sobre a propria realidade natural
resulte multiplicada. Os planetas, em datas, fixas, com as
suas conjungdes — especialmente em relacio ao Sol e 2

(*) Em italiano: «unizione». (N. do R.)
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Lua —, apresentam-se justamente como grandes : simbolos
de determinadas operagdes herméticas ou alquimicas; e
quando estas se realizam em tais datas existe maior Probabl—
lidade de éxito (***). Naturalmente que para isso nao basta
apenas o cdlculo frio, sendo necessaria a sensagao vivente da
Natureza, o Fogo vivo das «comunica¢desy. Quanto ao
momento da «coincidéncia» — e da transmutagdo —, este
serd sempre uma culminagio, um apice.

Para comegar a Obra, Razi e Rudieno recomendam o
periodo em que o Sol se encontra em Carneiro, segumdo
nisto a tradicdo dos alquimistas gregos. O Cosmopphta eo
Triunfo Hermético ampliam o fempo a todo o periodo que
cai sob os signos primaveris do Carneiro, do Touro e dos
Gémeos. Ashmole, no seu Theatrum Chem. Britannicum,
d4a uma tabela dos aspectos celestes favorédveis, respectiva-
mente para a divisdo, a separagfo, a rectificacdo e a conjun-
cdo dos Elementos. As primeiras purificacdes ocorrem
quando o Sol se encontra no Sagitario e a Lua estd no Car-
neiro, enquanto que a Obra se realiza na conjuncao do Sol
e da Lua, sob o signo do Ledo (**). Tudo isto pode — ou,
melhor, deve — ter valor de simbolo hermético e, ao mesmo
tempo, valor estritamente astrolégico pela razdo ja exposta,
de que o favor astrologico ¢ eficaz somente quando, entre
realidade e simbolo, pensamento e coisas, se estabelecg uma
rigorosa correspondéncia reciproca (*'°). Bom €, pois, ter
presente o conselho de Agrippa: que para invocar os astros
convém tornar-se semelhante a eles, até ao ponto de parti-
cipar interiormente da sua luz, afugentando da alma as ;r]e—
vas que tendem a ganhar dominio por causa do corpo (*").

Quanto aos rituais magicos, na ideia df)s alquimistas gre-
gos, visam, por um lado, obter a cooperacao das 31;1;’:1&11‘81&18 e,
por outro, afastar a influéncia dos «dominios» (*'*). No pl:—
meiro caso, trata-se de métodos 1_nd1rec£os para rea'hz-ar( )
as correspondéncias entre as manifestagdes macroscopicas €
microscépicas de uma mesma forca, que, além disso, podem
também ser realizadas directamente com a «extraccaon da
consciéncia encerrada em determinado «centroy do homem
invisivel. E, quanto aos deménios, hd que considera-los como
dramatizacoes visiondrias dos obstdculos e das resisténcias
existentes nos estratos profundos do ente humano (**¥), de

(*) Em italiano, artuare que significa realizar e também actuar.
(N. do R.)
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modo que o préprio conjuro ritual, em dltima andlise, tem
apenas um valor simbélico e a eficicia dum método indi-
recto.

No que respeita 4 oracdo, da qual muitas vezes se fala nos
textos, recordamos o que ja dissemos: nesta tradicio a ora-
¢ao € essencialmente um acto mental necessitante e nio uma
efusdo sentimental de devocdo. E um elemento da técnica
e realiza-se no tempo oportuno (*) com a atitude justa e
com uma clara «direcgiio de eficiciay. Finalmente, no que
respeita ao uso das «ervas magiasy, pode tratar-se de pocoes
que, segundo a fung¢fio ja explicada para as «aguas corrosi-
vasy, facilitem o estado de exaltacdo espiritual conveniente
ao alquimista para a sua operacdo. Qutras substincias, tais
como perfumes, etc., podem ser usadas nos ambientes con-
sagrados 4 obra (o «laboratérion); trata-se de substincias
que, em determinadas circunstincias, possuem também a
fun¢do de «condensadores» de certas influéncias ocultas.
Por outro lado, ja fizemos mengdo da virtude que podem
manifestar solucdes de metais, introduzidas no organismo
em determinadas condicGes fisicas e, sobretudo, psiquicas:
cada metal exerce entio uma acgdao sobre o «centron que
lhe corresponde no corpo. A metalidade do Ouro, do Esta-
nhe ou do Ferro, por exemplo, afectam as energias vitais
que actuam, respectivamente, na regido do coragio, da testa
e da laringe. Se, quando isto acontece, a consciéncia perma-
nece concentrada no estado subtil, pode (por meio das reac-
¢Oes especificas que se manifestam) ser introduzida e trans-
formada no «mistério» do centro correspondente & substin-
cia metélica que se introduziu no corpo (***). Assim chega-se
a algo de equivalente ao que na antiguidade era a iniciacdo
segundo os diversos Numes planetérios; iniciagio que, entre
outras coisas, conferia virtualmente a possibilidade da rela-
¢do com a «natureza interiory dos referidos metais e, por
conseguinte, da accio sobre eles {225,

Também por outro lado podemos considerar igualmente
especiais condigdes fisicas ou quimicas 3s quais é conveniente
submeter as substincias metalicas a fim de a sua prépria
fisicidade oferecer menor resisténcia a operagdo transmuta-

. (*) Em italiano, giusto. Tanto para esta lingua, como para o
latim, para o portugués e para outras linguas, convém sublinhar a
coincidéncia dos conceitos de justo, recro, acertado, adequado, apro-
priado a tempo e a lugar, etc. (N. do R.)
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l6ria: como quando, por exemplo, sdo postas num estac:g
vibratério e de inestabilidade m_oleciular. (0] ensmamert: -
alquimico, segundo o qual a «projeccio» se efectuard so nio
metais guentes, pode ser também interpretado sob o mes
angulo. . ‘
|ngI-Iaveria que dizer algum% coisa mais acerca dg temsipg
conveniente para a realizacdo da Obra; mas sobre te -
assunto as opinides dos Filésofos estdo divididas e_édl_la uges
que assim seja. Por outro lado, frequentemente as in lc?g -
reduzem-se a simbolos, como, por exe-;nplo, quapdo em dugza
de dias, meses on anos, ut'ihzam 0s nimeros tEes, s:éete,_ o cfé
etc. Rogério Bacon (*1%) diz que a transmutagio « cinsa ke
um dia, de uma hora, de um momento». Outros, pelo co
trario, falam de larguissimos anos de‘traba]ho que lhes cus-
taram satde e fazenda. Além disso, hd que ter em contadqu’e
ndo € seguro considerar que o que se obt(?m uma vez po (;;‘:_,
na maior parte dos casos, ser obtido 4 vontade, pre% :
mente pela necessidade de reunir num momento fat:i ztc:;
um conjunto bastante complexo de factores e pelo ca; c =
de culminacdo da prépria realizagdo. E verdade que todos |
Filésofos estdo de acordo em desaconselhar a precipitago,
recomendar a paciéncia, a perseveranca, a tenacidade, s]e)m
abandonar, no entanto, um «intelecto subtily. O Pseudq'- e-
mocrito, Zdésimo, Peligio e a Turba declara_m: «Se néo ocf
consegues, nao deites a culpaﬂao Cobre, mas sim a ti melsr‘r:e;.
porque isso quer dizer que ndo operaste bem». De quqlq :
medo, € indtil esperar um resultado antes de chegar a 1 51111
nacio. No fundo, € para ela que"deve converglcrl tc:i 'De n(:
esforco do verdadeiro alquimista, ja que — segundo diz
os textos —s6 ela permite penetrar no «mistério dos safer-
dotes egipcios». que € incomunicdvel, que sempre esteve
secreto e calado e que, depois df: compr.eendldo, torna a
Obra tio facil como uma brincadeira de criangas ou um tra-
balho de mulher — watficy warywiov™xar yuvouds Epyov,

26. O SILENCIO E A TRADICAO

A este propésito, os Filésoqu mantiveram sempre a lei
do siléncio. Nos escritos dos antigos Mestres egfpcios en(:(}n-_
tram-se exposicdes da doutrina, mas a prética — Zpy=> —Ttozl
sempre mantida em segredo "y ﬂNos seus proprios Bi\‘CI‘l 08,
os hermetistas nio se dirigiam senfio aos iniciados: «Eles nido
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fnsicsl;eé‘;?(?m sendo para aqueles que foram iniciados nos seus
2 108; €, por ISso, encerram intencionalmente os seus
vros de enigmas e contradigoes.» (***) «Onde parece que
falo mais claro e abertamente da nossa ciéncia —diz
Geber —, é onde falo mais obscuramente e onde estd
oculta... Declaro que nem os Filésofos que me antecederam
nem eu mesmo, havemos escrito para outros que nao seja-
mosA nds mesmos e os nossos sucessores.y» (*'%) .
b gesa&‘ de ser verdade que os Sébios «misturaram entre
J :) 0 ?‘mvestlga_angaq as cauSas para chegar ao conheci-
m;en g perfeito da Ciéncian; apesar de «terem indicado deter-
nada via e prescrito regras mediante as quais um Sédbio
pode entender o que eles escreveram veladamente e alcan-
car o objectivo que se propoem mesmo depois de incorrer
em alguns erros» __(""‘"’), apesar de tudo isto, o certo é que, no
leitor, se pressupGe sempre o iniciado ou a pessoa de mente
adestrada (**'). A transmissdo — que, na origem, ficava res-
tringida a personalidades de alta estirpe, como ,reis princi-
pes e sace}rdoteg—- (**) s6 se realiza de modo directo: a
ChE?V‘e—-dIZ Agrippa — «ndo se transmite através de escri-
tos; infunde-se no espirito por meio do espirito — sed spiritui
per spiritum infunditury (**). Quem a recebe jura nﬁopreve—
la-la jamais a quem ndo seja dos seus (***). A Turba Philoso-
phorum diz, taxativamente: «Quem tiver ouvidos que os
abra e escute; quem tenha boca que a mantenha fechada»
E Trevisano acrescenta: «Nao te poderia falar mais clara-
n:lente; do que ja falei, s6 se te mostrasse; mas a razio ndo
gv er isso. E tu mesmo, quando o souberes (na verdade te
igo) esconfie;-lo-a.s ainda mais do que eu.» (*%).
" A propésito disto, convém ter em conta que o «segredo»
r:;) gis;;l:a ligado a um exclusivismo de seita e a um néo que-
B G mas sim a um néo poder dizer, além do dever de
1mpedir que a inevitdvel incompreensio do profano defor-
masse ou profanasse o ensino. Visto que a técnica alquimica
na sua verdade, constitui uma Arte que se torna possivei
mediante forf;zis do alto atraidas por estados de consciéncia
superiores e ndo-humanos, ¢ natural que se declarasse que
o segredo da Grande Obra ndo se pode transmitir e fica
reservado como natural privilégio dos iniciados, os quais
baseados nas suas préprias experiéncias, sio os ’t’micos qué
podem compreender o que se oculta por detrds da giria e do
simbolismo dos textos técnicos. Para os profanos, restava o
conselho de se preparar e de rogar, na eSperam’:a de que
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por meio de um fenomeno espontdneo de iluminagdo (**%),
os seus olhos se abrirdo por fim.

No que respeita a possibilidade, admitida pelos proprios
Filésofos herméticos, da transmissao directa do «segredo»
por parte de um Mestre, trata-se de um dos poderes proce-

dentes da reintegracdo hermética, a que ja4 nos referimos:
«projectar no espirito de outrem um determinado estado
psiquico que, neste caso, ¢ um estado de iluminacdo. Isto
corresponde, afinal, a um dos significados do simbolismo das
«multiplicacoes»: a transmutacao que multiplica a quanti-
dade de substincia preciosa, porque induz noutras substén-
cias a qualidade desta, pode interpretar-se também precisa-
mente sob o angulo da «iniciagdo por transmissdo» por parte
de um Mestre. Transformar os metais vis em Prata e Ouro,
equivale, sob este ponto de vista, a transmitir a outros o
estado interior relativo 2 Obra a Branco ou a Vermelho:
quer dizer, a iniciar nos Mistérios menores (os da Mae ou
lunares) ou nos Mistérios maiores [os amonicos (¥) ou soO-
lares].

O ensino segundo o qual a «transmissdo do segredo» se
faz s6 a quem € digno, ndo ha que interpretd-lo de maneira
moralista, mas sim que referi-lo a0 facto de que a conscién-
cia de quem deve ser transformado precisa de achar-se em
disposi¢ao de assumir o novo estado e de transformar-se nele:
sem isto, a operagdo fracassara ou, entdo, podera provocar
dissociacoes violentas e perigosas para a unidade natural dos
diversos principios do homem. Abstraindo do caso da cha-
mada «dignidade naturaly que ha que atribuir especialmente
a qualidades privilegiadas, conservadas nas castas superiores
da antiguidade, permanece o facto ja assinalado de que cer-
tas qualidades «morais», a parte o seu valor ético, determi-
nam algumas condi¢Bes subtis objectivas, propicias a «trans-
formacdo»: pelo sentido das «dignidades adquiridas». Nesta
ordem de coisas ha que recordar também outra interpretacdo
de que ¢ susceptivel a prescricio hermética de realizar a
projeccdo sobre «metais quantes»; aqui, 08 metais S30 08
iniciados e alude-se a uma intensa vibragao emotiva que por
si constitui uma inclinagdo para a transcendéncia: por assim
dizer. um ambiente propicio a que o acto do iniciador seja

(*) de Amon, deus egipcio do Sol. (N. do T.)
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recebido num acto do iniciando e plenamente realizado na
transformacdo que isto produz (*¥).

Finalmente fazemos referéncia a algo que a muitos dei-
xard perplexos: o elixir da longa vida e o pé de projecgio,
ndo como simbolos de poderes espirituais, mas com substin-
cias reais. Aqui entra em jogo a ja referida (veja-se pag. 199)
possibilidade supranormal de atrair ou de libertar do préprio
ser certas formas subtis e de ligi-las a determinadas matérias
fisicas que se carregam com elas gbjectivamente 3 maneira
de condensadores espirituais. Esta possibilidade é confir-
mada pelas tradicdes mdgicas (nos povos selvagens encontra-
mos a ideia das super-satura¢des de mana que tanto coisas
como pessoas podem experimentar) e deixa-se adivinhar por
detrds das préprias religides positivas, como pressuposto ne-
cessdrio da eficdcia real afirmada por elas em muitos ritos,
como os ritos de consagracio e similares. Aqui limitamo-nos
a sublinhar que as substincias convertidas em «elixir da
longa vida» ou em «péd de projeccioy ji ndo sdo meras
substincias fisicas; embora uma anélise quimica possa ndo
revelar nelas qualquer qualidade suplementar, trata-se de
substdncias que receberam uma «vitalizacio» oculta em rela-
¢do a uma determinada «direccio de eficician por meio de
certo rito (recorde-se o rito da epiclese da Igreja antiga), o
qual, por sua vez, pressupde a existéncia de uma pessoa
capaz de elevar-se a estados transcendentes. A accio supra-
normal de tais substincias ndo se considera como completa-
mente automdtica, ex opera operato. E necessirio sempre
um certo grau de exaltacio e de disposicio naquele para o
qual ou sobre o qual devem agir. onde devem obter o des-
pertar e a transferéncia para o seu ser da forca que talvez
seja. depois e sobretudo, a de operar objectivamente (325).
_ De tudo isto podem deduzir-se algumas interessantes in-
dica¢Ses acerca do facto de o «p6 de projec¢ion, entendido
como substincia real, utilizado de certa maneira, produzir a
transformacdo quimica dos metais em ouro, enquanto que,
agindo sobre o homem, pode, em vez disso, servir como
um dos mejos — meio perigoso se o sujeito nio se encontra
«preparado segundo o ritoy, como diz Agrippa, ou nio

hé nineuém que o ajude — para produzir nele «a separa-
cioy (). Generalizando esta ideja chegamos a4 concepcio
hermética do Remédio universal adequado para agir de ma-
neira anéloga sobre os trés reinos da natureza, no sentido
de superagio da imperfeicdio, da doenca e da «privaciioy.
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A renovacio e o prolongamento da vida fismg (u_:;l;n«:‘;lsti)llr—l
(alidade fisica» &, rcllaturalm‘elgs,S;:gr]xllozbss;rrlgg%iga c?(;];es e
o cardcter de um dos POSSIVE C oli: 6 o

o espiritual. Por isso varias tradicGes ensinam q
:-"li}itc?agr?gli'estrg se torna tanto mais breve quantc% éI;llalS (!)-
homem se afastou do estado _pnmordl_al. E ga_m o ugoa
isso, entre diversos povos primitivos subsiste ta 1 %t)alentoq ol
morte em geral é sempre um acontecimento Vi .

[acto contra a natureza.

27. 0S MESTRES INVISIVEIS

Depois de associar 0s Filésofos herméticos aos It(osa‘;;:nilé:
Salmon fala assim destes ultimos: «D}tz-se que ?Iis?;ntepaos
tuali transportam num
tualizam os seus coTpos, que se num ins
mais distantes lugares, que podem tornar-se Imvisiveis qitllnandcz
querem e que fazem outras coisas que parecem o _pc?a
siveisy (***). O abade Langlet du Fresnoy, na H:stg_:z: 2
}’iloso-fia Hermética, conta que, segundo eles, «as mﬁitlo Eudo
dos seus primitivos fundalc_lloreg soéar%passar?glgggl (rir:) Skl

i esde a ¢ :
uanto se possa ter conhecido 640 |
gue estdo destinados a realizar o restabelec:lmentg gegg:ndg
universo. Nio estdo sujeitos a2 fome, nem a sede, o e
velhice nem a nenhum outro transtordn_o da Iéauégzza il
a sao dignos de
cem por revelacio aqueles que
na sugosociedade. Podem viver em qualquer tempo ggrl;rllg 22
tivessem existido desde o };rm(t:épm fqga{ncﬁ:nsds%c?llllos i &
i aof ‘
tivessem que permanecer neie a L el
espiritos e os dem
forcar ¢ manter ao S€u SEIvi¢o 08 t _
ma?s poderosos» (**)). E Cagliostro diz: «Nio perteng:s ;i gi?f;l
S 3 do espaco, 0 meu Ser
uer época; fora do tempo e , !
3ive a sua eterna existéncia; e, se ao mergulhar no n'lcel;d]géo
prio pensamento remonto O curso das idades, se eg et <o
meu espirito até um mundo de existéncia longe e; a?rtici—
que conheceis, converto-me naque}l; ?ute eureg‘::lierh o
i oluto,
ando conscientemente do ser a T 1
gcgﬁo segundo o ambiente que me rodeia; o meu pa1§ &
aquele em que fixo momentaneamente 0s Meus passo q
E sou aquele que é... livre e dono da vida. Ex‘g!stem seres
que ndo tém anjos da guarda: eu sou um delesy (**2). -
A assimilacio aos Rosa-cruz, personagens emgmaocu];

cuja regra era aparecer no mundo cOmo seres comuns,
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tando o seu verdadeiro ser e a sua efectiva acgio, deve servir
novamente de adverténcia aqueles que, baseando-se nas ex-
traordindrias possibilidades atribuidas & arte hermética, pro-
curaram, em épeccas passadas ou mesmo hoje, uma manifes-
tacdo tangivel e convincente, capaz de arredar quaisquer
davidas, de que ndo se reduz tudo a fantasias de mentes
exaltadas.

Quem adoptar esta atitude quase ndo logrard encontrar
confirmagdo e prova alguma. Porque parte de um conceito
teatral do mago e do iniciado: como se no adepto dominasse,
acima de qualquer ouira, a preocupacgao de «exibiry, de ma-
nifestar — de maneira que assombre, maravilhe ou aterro-
rize — tudo quanto ele pode no céu e na terra, a tal ponto
que todos os olhares convirjam sobre ele. Ora, pelo contra-
rio, se ha alguma coisa oposta ao estilo de um verdadeiro
iniciado, é precisamente um comportamento deste tipo. Por
defini¢do, o iniciado é um ser oculto e a sua vida nio é nem
visivel nem penetravel. Foge, ndo se deixa examinar. Segue
na direc¢io contrdria aquela para onde se dirigem todos os
clhares e pode tomar como veiculo da sua accdo sobrenatural
0 que mais natural pareca. Pode-se ser seu amigo intimo,
seu companheiro ou seu amante; pode-se julgar que se possui
todo o seu coracido e toda a sua confianca. Mas ele conti-
nuard sendo outro, além do que se deixa conhecer. S6 nos
daremos conta desse «outro» quando e se penetrarmos no
seu reino. E entdo talvez tenhamos a sensacdo de que havia-
mos estado a caminhar a beira de um abismo.

Os homens desejam que se saiba o que sdo; que quando
agem se saiba isso e que nos agradem na sua qualidade de
autores. Com as palavras de Agrippa, aprendemos quio dife-
rente é a norma que deve seguir o mago e o hermetista. Estes
consideram pueril todo o exibicionismo e todo o persona-
lismo. O adepto ndo existe. Nao fala. Aqueles que disto se
desviam — afinal procuram e créem haver colhido o ar. Por-
que sobreveio nele um estado que destréi categoricamente
toda a possibilidade de se confrontar com os juizos humanos.
Deixou de lhe interessar o que pensam dele ou o que se diga
dele e que com ele se seja justo ou injusto, bom ou mau.
Cuida, apenas, de que certas coisas acontecam: pde exacta-
mente os meios e as condicdes. opera e isso ¢ tudo. Nio
adere a accdo como coisa propria, sua. A accdo, para ele, é

simples instrumentalidade. A «auto-afirmaciio» €, pois, ma-
nia que desconhece. E quanto mais ele avanca, mais pelas
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profundezas o seu centro retrocede, num? orgse:gasggg:gg;
vidual e superpessoal como a das g}andeﬁl org R e
e aqueles sobre 08 QUi 462 Pl o a qual, no dizer dos

it e a ti ssem sido escritos

imistas, os seus textos sao como se tivesse (
i’wagara eles, teremos que referi-la em g]am;wgr;?goac :;.;2
propria pessoa ou obra. E como, havgn é) z:l e
atitude, poderemos arranjar sempre modo de

éti de qualquer signifi-
textos herméticos carecem ¢ g
R duzem a uma giria incompreensivel ao

interno € se I€ : _ Ompr ,
gzgggo de superstigoes, quimeras ¢ imbroglios; igualmente

o_

tomando atitude analoga, p%qe?moslszgtgr?n ggg;in:g{)g}ﬁ—
istoria alc
-nos de que nada quanto a ost -
vamenteg conseguiria pro(;{arl que é{;gl%?iriréagz;stﬁg c?}'%lllms—
a inarias poss : ITre

vez pessoas de tdo extraor e
anci i mana de bastantes alqu ;
tincia da miseravel vida hu ] -,
lograriamos encontrar, porém, um qrgumEntg 11;3;1111(;; i;.) =
a demonstragio oposta. Um hermetista nao des

: Sy g g
mais quem alimentasse tais convicgoes: pelo contrario, 1SS0

: : b
mesmo o que convém para tornar impenetravel a mascar

4s da qual se oculta a tradi¢ao. _ .
atra.fs\cerc?a dos outros, inversamente, mais do que apresenta

G y
como prova os €asos suficientemente dqcumentados S;i;dgra:% .
mutagoes metélicas reais que foram feitas 1num p?enémeno»
muito distante (**), mais do que indicar algum « o
produzido contra o preceito hermético de delspgezara?ticulgar
vulgar orientada para este ou aquele _re}s;g rrtlae?it er;iormenté
i i coisas camin ¢

mais do que deixar que as 1nh -
segundo fnatureza ¢ autoridade» para dirigir-se, Zm x;;zo ﬁ;is:é:
a «conhecer-se a si mesmé) ea d?m_ma(;easse tiggefsconsiderar

i ; mai o isso, teria I:
veisy (3%); mais do que tu , teriz g e s
mentos indeduziveis (e que 520,

uantos «casos», quantos elemen

?odavia, gérmen’s de mudangas as vez;aﬁ re‘rggrrnn;;g ex1set)g;1é1
i istori —semelha — A

vida e na histéria, quanto —S I ; A

?13 ordem dos fenémenos naturais, para além da;clcﬁﬁeg:r
explicam o como, mas nunca o_porque do seut e
Tudo isto constitui um espaco vazio, que, no*enéa:nccf:l,-l s;::Oiéncia
niio encontrar-se vazio. Atras das b%rrelra_sg )fi:ica il

ist6ria, ai onde a visao
homens e da sua historia, a fis: [

g:gsue chegar e onde nio ousa penetrar a davida, ai pode

(*) Em italiano esta a palavra guinte, que significa propriamente

bastidores. (N. do R.)
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haver alguém (***). Homero disse que, bastas vezes, os Numes
viajam pelo mundo sob a aparéncia de estrangeiros e pere-
grinos (*) e revolvem (**) as cidades dos homens. E isto
pode nio ser simples mitologia. Nés estamos convencidos de
que nenhum acontecimento histérico ou social de alguma
importdncia, nenhum fenémeno donde se temha seguido
um determinado curso das vicissitudes terrestres, incluindo
certas «descobertasy e o nascimento de novas ideias, nada
disso teve uma origem casual e espontanea, mas que, pelo
contrario, corresponde a uma intencdo, as vezes a um ver-
dadeiro plano predeterminado por trds dos bastidores e rea-
lizado através das vias que hoje estamos longe de imagi-
nar. E isto no signo da Luz, assim como — segundo os
casos — também no contrario.

Ora, seria de dizer, a quem, porventura, chegasse a acei-
tar ideias tdo pouco «positivas», que o «Homem transcen-
dente» criado pela Arte Régia hermética poderia, em vez de
aplicar-se a producio de um «fenémeno» capaz de maravilhar
o profano — tal como nos teatros de variedades se exibem
malabarismos e «jogos de prestigion — ou capaz de ser
objecto das chamadas «investigagbes metapsiquicas», poderia,
em vez disso, preferir concentrar as suas possibilidades no
mundo invisivel: até ao ponto de nfo fazer grande caso de
que algum golpe de ricochete, descendo 14 de cima, chegue
a alterar o mais ou menos feliz percurso da sua existéncia
terrestre, tanto que determina as vezes o espectdculo de
uma vida que talvez muito poucos invejassem. «Voés ndo
estais aqui para combater com coisas, mas sim com deusesy,
disse ja Bohme (*%%).

Dada a indole desta obra, é suficiente o que ji dissemos.
Para alguns ndo hd mais a fazer senfo transcrever a sentenca
de um Mestre do Extremo Oriente: «Assim como o peixe
ndo poderia viver fora dos abismos tenebrosos, que o homem
vulgar também n#@o conheca a arma desta Sapiéncia do Se-
nhor» (**"). Para outros, porém, para aqueles que, apesar de

(*) Em italiano, viaggiatori, que podera ser: pessoas em via-
gem, viandantes, viageiros e peregrinos. Embora este iltimo termo
se costume utilizar num sentido testrito, usamo-lo aqui no sentido
mais lato que possa abranger todos os outros. (N, do R.)

(**) Em italiano, rovesciano, que tanto pode significar revoi-
vem, como derrubam, fazem virar, modificam, ¢ aqui deve dar-se
aten¢iio a todos estes significados. (N. do R.)
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tudo, quiserem saber mais, s6 hd um meio que se pode indi-
car: criar em si a capacidade de uma visao na qual o que
ha por detrds da sua consciéncia e do seu pensamento se
torne tdo claro e perceptivel como as coisas exteriores o sao
para os olhos e para a mente ligada ao corpo.

Mas isto significa ja empenhar-se na aventura e conver-
ter-se num dos anéis da cadeia real, durea ¢ oculta da tra-
digiio dos Filhos de Hermes: para a qual nos resta, apenas — ¢
assim acabamos — repetir estas palavras do segundo mani-
festo dos Rosa-cruz: «Se a alguém surge o desejo de nos ver
s6 por curiosidade, jamais entrard em contacto connosco.
Mas se a sua vontade o leva realmente e de facto a inscre-
ver-se no registo da nossa confraria, nos, que julgamos pelo
pensamento, mostrar-lhe-emos a verdade das nossas promes-
sas; de modo que ndo daremos o local da nossa residéncia,
porque os pensamentos, unidos a vontade real doﬁls:ltor, SA0
capazes de nos dar a conhecer a ele, e ele a ndsy» (*°°).
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NOTAS DA SEGUNDA PARTE

(') Em STOB., Flor., IV, 107. Segundo o Corpus Herm. (XXIIL, 3)
o homem tem a esperanca de imortalidade: ja Ficou dito que mem
todas as almas humanas sdo imortais, mas somente aquelas que
se convertem em «daimons» (X, 7, 19). O decisivo, neste caso, ¢
0 seu grau de identificacio com elas. Pitdgoras, ao que parece,
admitia que «a alma nalguns casos pode tornar-se mortal, quando
se deixa dominar pelas Erinias(*), quer dizer. pelas paixdes, e
fazer-se de novo imortal quando se liberta das mesmas, que sao
sempre as paixoes» (apud HIPOLITO, Philos, V1, 26).

(*) Referentemente ao Cristianismo, nas origens isto apresentou
um aspecto de doutrina trdagica da salva¢do, que, em certa medida,
conserva o eco da verdade antiga: é a ideia — exasperada, depois.
com Lutero e Calvino— de que o homem terreno se encontra
numa encruzilhada entre a salvaciio eterna ¢ a perdicio eterna.

() Enéadas, 1, ii, 7; 1, ii, 6.

(*) Sob o ponto de vista das disciplinas profanas exprime-se
assim um texto alquimico drabe: «Quem aonhecer esta [nossa]
Ciéncia, ainda gue sé6 superficialmente, ¢ méreca ser um dos seus
adeptos, ¢ superior a qualquer dos outros espiritos que mais se
tenham distinguido em todas as outras ciéncias. De facto, cada
homem instruido numa ciéncia qualquer e que ndo tenha consa-
grado uma parte do seu tempo ao estudo de alguns dos principios
da Obra. em teoria ou na pratica, possui uma cultura intelectual

(*) Ou Euménides: os Romanos identificaram-nas com as suas Firias. —
(N. do R.)
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absolutmente inferior. O mais que pode fazer ¢ alinhar palavras,
construir frases ou concrecées da sua imaginagio e investigar coisas
que ndo tém existéncia propria e que, no entanto, ele cré que exis-
tem fora dele.» (Trarado sobre o Mercirio Ocidental, CMA, III,
21f-l). Mesmo Arist6teles, apesar de ser comsiderado como o «mais
brilhante dos seres nio luminosos», nio poderia comparar-se com
0s seres que alcangaram o estado incorpéreo (CMA, textos sirfacos,
IT, 264). E no Corp. Herm., XVI, 2, diz-se: «Os Gregos, 6 Rei,
possuem formas novas de linguagem, para produzir argumentos, e
a sua filosofia é s6 um rumor de palavras. Em vez disso, nés nio
utilizamos palavras, mas sim a grande voz das coisas.»

(") Foi o que fez, de maneira sistemdtica, o psicanalista C. G.
JFJNG na sua obra Psicologia e Alquimia, baseando-se em «incons-
cienten, em «projeccdes do inconsciente» e assim por diante.

('i) V. MACCHIORO, Herdclito, Bari, 1922, pp. 119-129,

(") Ibid.

(*) N. FLAMEL, Dés. désiré, § VI,

(*) 1bid,

(;:) SENDIVOGIO, J_?e Sulphure, cit., 157, 171, 196, 219.

(') Cf. a passagem ji citada de DELLA RIVIERA (Mundo
{llt.f_gtco, 19), onde se diz que a divina virtude, ao infundir-se nos
individuos, «perde nesse momento a sua natureza universal..., pelo
que € vdo tentar encontri-la fora do Centro contido no Centro
[humano]. Este Centro tem sido chamado o Antro de Merctirio;
e o Espirito ndo é senfio 0 dom devolvido ao seu interior; e é final-
mente o proprio Mercurio, filho de Maia, identificada, pela antiga
Teologia, com a Terra». CI. J. BOHME, De Signatura, VIII, 34:
«O Artista deve conhecer bem o Enxofre, que ¢ a base das suas ope-
ragbes; e deve ajudi-lo e ao Mercirio, prisioneiros de Saturno. S6
entdo o Menino se poderd manifestar.»

(**) SALMON, Intr. alla BPC, p. CXVII.

(*) PERNETY, Dicr., 403.

(**) 1bid., 294; cf. 296.

(*) FLAMEL, Dés. dérisé. Cit., 313. Podemos citar agora tam-
bém D’ESPAGNET (Arc. Herm. Phil. Op., § 50 e seg.) que diz
que o _Merct'lrio tem duas méculas originais, uma dada pela sua
ten:est_nfiade que se lhe misturou com a congelacido (quer dizer,
na individualizacio) e a outra pela hidropisia, por uma Agua impura
e crua (quer dizer, ainda no estado primério de caos e de sede)
que se The introduziu nas carnes.

(*) FLAMEL, ibid., 314.

(") FILALEUTO, Introitus A pertus, § XI,

(*y Ibid., § VI,
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(") A. DE VILANOVA, Semita Semitae cit., 18. Cf. FLAMEL,
Dés. désire, § 1.

(*y Cf. Triunfo Hermético, 141: «O Mercurio denomina-se Espi-
rito dos Filésofos, porque s6 os Sabios conhecem o segredo para
converté-lo em espirito, libertando-o da prisao do corpo, na qual
o tinha encerrado a natureza.»

(*y Em STOB., Fior., IV, 107. Cf. PORFIRIO, Sententiae, 1X.

(*) APULEIO, Metam., XI, 21.

(*) J. BOHME, De Signatura, X1V, 73; XV, 51.

(*') O texto latino de PORFIRIO (cit.) é o seguinte: «Mors
duplex altera quidem aeque omnibus nota, ubi corpus solvitur ab
anima; altera vero philosophorum, quum anima solvitur a corpore:
nec semper altera alteram sequitur.»

(*) Cf., na Introduzione alla Magia, vol. 11, pp. 305-314: Alguns
efeitos da disciplina mdgica: a dissociacao dos «mistos».

(*) PERNETY, Dict., 181.

(*) Pax, no sentido de termo da «guerra» simbolica empreen-
dida pelo Heréi.

(**) Em MANGET, Bibl. Chem., 11, 214, Para esta fase empre-
ga-se com frequéncia o simbolo do «sepulcro». O «negro», relacio-
nado a Saturno, ao Chumbo ¢ ao Caos, denomina-se «Tumba da
qual deve sair o espirito para glorificar o seu corpoy (Intr. alla BPC,
p. XV). No Viatorum Spagiricum vé-se um ataude onde estio fecha-
dos o Rei e a Rainha (as formas vulgares de () e de () tendo
ao lado um esqueleto e Mercurio; e voltamos a encontrar as mesmas
coisas na Margarita Petiosa, e na edicio do Rosarium contida na
Artis Auriferae, de FLAMEL, etc. E também caracteristica a
seguinte expressio: «Aqui ha uma tumba que nido contém um
cadaver e um cadaver gue nio se encontra fechado no sepulcro.
O caddver e o sepulcro sdo a mesma coisa.» (in Theatr. Chem..
[T1, 744).

(**) Fig. Hierogl.,, 231.

(**) FILALEUTO, Introitus, § XX.

(*"Y MORIENO, Coldquio, cit., 110.

(**) De Signatura, 111, 19, 20.

(**) Livro de Sinésio, 186.

(*) CMA, III, 74.

(**) Os mantras, segundo a tradicdo hindu, sdo férmulas que.
pronunciadas em determinadas e supranormais condicdes de espi-
rito, teriam o poder de evocar e fazer agir forcas suprasensiveis. Cf.
EVOLA, Lo yoga della Potenza cit., p. 200 e seg.

**% EMA, TIE, 102,

"y Em MANGET, 1, 458.

225



A TRADICAO HERMETICA

(**) Livro de Cratés, CMA, 111, 54; cf, 67.

(**) Livro do Fogo da Pedra, CMA, III, 216.

(**) Cf., por exemplo, PERNETY, Dict., 360; Livro de El Habir.
CMA, III, 103; PARACELSO, Thesaurus Thesaur. Alch. cit., 86;
Turba Philos., 22; Didlogo de Maria e Aros, BPC, 1, 80; GEBER,
Summa, 521; Fio de Ariadne, 84; SENDIVOGIO, De Sulph., 157.
Na expressio de GEBER (Livro da Cleméncia, CMA, 111, 136):
«Recomendo: agir com precaugio e com tranquilidade, nio ter
pressa e seguir o exemplo da natureza»; tal «exemplo» pode tam-
bém interpretar-se como atengdo aos Processos €m que a separacio
se produz por vias naturais (sono, etc., ver mais adiante).

(*") De Pharmaco cath., X1, 8. Mais adiante (XII, 2, 3) fala-se
da alma e do Espirito Césmico encerrados no Ouro como um
centro no seu circulo (&) e diz-se: «Os Elementos magicos abrem o
corpo sélido do Sol e fazem possivel a extracgdo da Alma e do
Corpo clarificado.»

(*") Talvez ndo haja leitor que ndo conheca aqueles bruscos
sobressaltos que se sentem no momento de adormecer, quase como S¢
de repente lhe faltasse a terra por baixo. Trata-se de uma reaccio
desta espécie, no inicio da separagdo que todas as noites se produz
espontaneamente no sono.

(*") Isto deixa entrever do que se trata quando nos textos se fala
em recipientes nos quais se deposita «limalha de ferro». As diversas
«quantidades» da substancia, com as suas doses, etc., referem-se, na
generalidade, a ciéncia interior da combinacio dos estados espiri-
tuais figurados pelos metais ou por outras substincias.

(*y Em STOB., Flor., 1V, 107; cf., ARISTIDES, Eleusis, 256.

(*) APULEIO, Metam., XI, 23.

(**) Bardo Tédol, trad. pelo lama K. D. Samdup, Londres, 1927.
p.: 23,

(") Cf. R. STEINER, Das Initiaten-Bewusstein, Dornach, 1927.
pp. 64-69, 114-118, etc. Um misterioso correspondente de Agripa,
a proposito de um nedfito que queria «também explorar o seu
abismo», da este conselho: «Para o provar, langa-o entio no espaco;
¢. levado sobre as asas de Merciirio, voa desde as regides do Austro
as do Aquildo» (cit. na introducdo a traducdo italiana de A. RE-
GHINI de De Occ. Phil., t. I, p. XXVI).

(**) FILALEUTO (Infroitus, XXV) fala do regime «orientado
para despojar o Rei das suas vestes douradas [trata-se do Ouro
vulgar] e para impelir o Ledo a um combate tal que o reduza a
debilidade extrema... Aparcce entdo o regime de Saturno... Nio
hé mais sinal de vida no composto. Este triste espectaculo e esta ima-
gem de morte eterna ¢ o mais agraddve]l possivel para o Artista».
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(**) Ideograficamente, isto € a Terra \/ que se desprende e se
liberta daquilo que a retinha; e assim se ubtem' v, as Aguas.‘ 5

¢ Cf. CAG, II, 151: «O operador necessita de um ﬂ:ntt.n(l £
mento subtil para reconhecer o Espirito saido do Corpo, para poder
fazer uso dele e para, atento ao que O guarda, pode:r alcafu;ar o
scu objectivo; quer dizer que, sendo o Corpo clesrr_mdg, ndo .fe*;u
o Espirito também destruido ao mesmo (empo. E nao ¢é destruido,
mas sim penetrado na profundidade do Metal, quando o operador
completou o seu trabalho.»

() TREVISANO, Phil. nat. des Mét., 388-389. e .

() FLAMEL, Fig. hier. cit., 259. As Aguas‘ do Egipto re:ld—
cionam-se também com o0s «pensamentos ordinarlos‘ c-los mortais».

(**) B. VALENTIM, Doze Chaves, it 21, Pelagi.o (CAG, 11,
260) diz que «a dissolucdo na agua divina se chama 1ose»,ﬁ po‘rque
o ios — veneno, forca activa, virus— reside nela em poténcia e,
depois, passa a acto (despertar e voo do Dragdo).

(**) E matriménio a ac¢io do Dragdo sem asas que transpc:zt;l
consigo aqueloutro que as nao tem e estoutro que, por‘sua Z,
devolgve a?luele 4 Terra (PERNETY, Dict., 219). _R. LULIQ ritz
que o «negro» ¢ feito de Sol e Lua; indica uma u_mﬁo dos dois tao
indissolivel, que jamais se podera desfazer e eles ficarem separado;
Acerca do Dragio (aqui concebido especialmente com rasgos re'ﬂls
¢ celestes) e do seu voo, pode fazer-se notar que constitui um §1m-
bolo bastante frequente no esoterismo chinés. E existem, .além disso,
singulares concorddncias entre a alegoria do touro mitrico e a das
bem conhecidas tdbuas do budismo esotérico Zen (cf. EVOLA,
Dorttrina del Risveglio cit.).

(**) ZOSIMO, Texto em CAG., II, 2117, -

(**) Expressdes do COSMOPOLITA, Nov. Lum. Chem. cit.,
X, 50.

(*") Isto ndo deixa de ter relagdo com o indicado no Livro da
Misericérdia (CMA, 111, 182): para «a subtilizacdo uns empregam
procedimentos exteriores, e outros procediment(?s _penetrantes».

(**) Entre os métodos indicados pelos alquimistas gregos para
obter o Merciirio, os que procedem por dessulfuracdo (.éxﬂsisw_)
do cinébrio (sulfureto de mercirio, cuja cor vermelha exprime ac_lul,
pelo ja conhecido simbolismo, as qualidad;;:s intelectuais e 'actlvas
da personalidade comum) —ou por aquemmen'to d?s ‘metals com
Vinagre (dissolvente) —, relacionam-se com a via humida; ’aqueles
que, pelo contrario, recorrem a preparados de Nitro ( vas)wuav )
referem-se A outra via. O poder purificador de Nitro (]) encontra-se
ja indicado em JEREMIAS (II, 22).
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(*") Intr. alla BPC, p. 111. Cf. PERNETY, Dict., 34. Equivalente
ao Mercurio duplo, o asem dos Arabes, liga simbdlica de Ouro
e Prata, é donde certos recomendam que se deve partir.

(*) Cf. Introduzione alla Magia, vol. 11, p. 352 e seg.; vol. III,
p. 16 e seguintes.

(*") As correspondéncias, estabelecidas no ensino esotérico hindu,
entre as sete virtudes e sete paixOes e os sete centros da vida:
assim como as estabelecidas entre os demais grupos de gualidades
morais, positivas e negativas, e as «correntes» (nadi) que partem de
cada um daqueles, proporcionam uma base para os desenvolvi-
mentos praticos deste projecto.

(**y E. O. LIPPMAN, Entstehung u. Ausbreitung der Alchemie,
Berlim, 1919, p. 341.

(**y CAG, II, 84.

(*) CMA, 11, 1.

(*y ARNALDO DE VILANOVA, Rosarium, 1, 5; R. LULIO,
Theor. Test., c. XXXI.

(°*) Papiro X de Leiden, em BERTHELOT. /ntrod. a I'étude,
etc. cit., p. 19.

(") GEMER, Summa, MANGET, I, 520, ¢ BPC, 1, 90.

(**y GEBER, Livro dos Equilibrios, CMA, 11, 147: «O equili-
brio das Naturezas ¢ indispensavel na Ciéncia dos Equilibrios (Ba-
langas) e na pratica da Obra.»

(*) G. KREMMERZ, La Porta Ermetica, Roma, 1905; Avvia-
mento alla Scienza dei Magi, Spoleto, 1929 (fora do mercado):
Commentarium, n.™* 5, 6 e 7 de 1921.

(™ E. LEVI, Dogma ¢ Ritual da Alta Magia,

(™) GEBER, Summa, 1, IV, Proem.: «Aquilo que se tira aos
Corpos imperfeitos, sem o que eles ndo poderiam receber a per-
feicdo, é... o Enxofre initil e a Terrestridade impuray.

(**) Cf. PERNETY, Dict., 245-246: «O Enxofre exterior caute-
rizdvel e separdvel da verdadeira substincia dos metais [trata-se do
Eu vulgar] sufoca o interior e priva-o da sua actividade; e mistu-
rando as impurezas préprias com as do Mercirio [como = | pro-
duz os metais imperfeitos».

(™) GEBER, Summa, 111, §§ I, 11 (Manget, 540, 541): «O Enxo-
fre, ou o Arsénico [recorde-se sempre a homonimia pela qual o

arsénico significa virilidade] que se lhe assemelha, tém em si
mesmos duas causas de corrupcdo e de impureza que sfo, uma a
substdncia inflamavel, e outra as fezes ou impurezas terrestresy.
As fezes — acrescenta — impedem a fusio e a penetracdo (quer
dizer, a solugdo do fixo, para realizar aquilo a que o fixo constitui
um impedimento); a substincia inflamével ndo pode sustentar o Fogo
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(as emocoes, 0s impetos e os transportes que vém da profundidade)
e, portanto, dar a fixidez (que ¢ manter o dominio do Eu como
Enxofre incombustivel)., O Merctrio tem também duas formas
de impureza: uma Substincia terrestre impura (o corpo) e uma
humidade ou aquosidade supérflua e volatil (desejo ou instabili-
dade) que se evapora sob o Fogo, mas sem inflamar-se (¢ a disso-
lugiio em sentido negativo no acto de separacdo, onde pelo con-
trario deveria intervir uma qualidade activa = inflamar-se). AL-
BERTO MAGNO (Comp. de Compositis, c. I) fala dos modos de
ser do Enxofre, dois dos quais constituem impurezas (combustivel
¢ aquoso), enquanto que o terceiro se separa dos outros e se con-
serva: «rectificado por dissolucio, nio dd mais que wma substdn-
cia pura que contém a forca activa, aperfeicodvel e proxima do
metal». Trata-se do desnudamento do nucleo central, (5) ou £,
do operador.

() Cf. Livro de EI Habir (cit., 105): «Como poderd o débil
obrigar o forte? Isto ¢ possivel porque o débil é assim s6 na apa-
réncia, mas ao fazer-sg a prova demonstra-se, pelo contrério, forte,
mais forte do que tudo aquilo que parece forte... O que resiste
ao Fogo s6 é forte gaparentemente, enquanto que o outro, quer
dizer, o volatil, que parece débil, é na realidade o mais forte.»
Poderfamos recordar aqui o que dizia Lao-tsé acerca da analogia
com a virtude subtil ¢ invencivel da 4gua.

(™) GEBER, Summa, 1, 111, §§ V, IX, X, XII. Os sete metais
podem interpretar-se também como simbolos de tipos humanos
caracteristicos, a cada um dos quais se adapta, segundo a sua pro-
pria natureza, um determinado «medicamento» e um método ade-
quado.

(") Sobre a técnica do «espelho» ver Intr. alla Magia, vol. T,
p. 85 e segs.

(") De Pharm. Cath., V, 1. Cf. Ibid., 111, 11. Ainda mais expli-
cito é PERNETY, Dict., 6; Fables, 1, 96.

(") CMA, 111, 110.

(™) Coldquio com o Rei Kalid cit.. 97.

(*y PERNETY, Dict., 467.

(*Y) Triunfo Herm,, 283.

(*) G. DORN, Clavis Philos. Chem., 111, 14,

(**) BRACCESCQ, Espositione, f. 77 b.

(*) Trad. cit., p. 120, cf. 117, Neste caso hd que ter presente
o simbolo tradicional inicidtico da luz como «vida» do corpo.

(™) Livro de Artéfio, 128. Ao ler que esta é também «a Agua
viva que rega a Terra para fazé-la germinar», é inevitavel recordar,
a propdsito deste sangue espiritual, aquele sangue do touro morto
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por Mitra, que ao cair na terra produz o mesmo efeito. Cf. Livro
de El Habir, CMA, III, 92: «Convém que fiqueis a conhecer a forca
da Agua eterna... porque a sua forca é a do Sangue espiritual.
Quando a introduzis no Corpo... esta transforma-o em Espirito ao
misturar-se com ele, e ambas as coisas formam entdio uma $6...
O Corpo que deu nascimento ao Espirito torna-se espiritual e adquire
a cor do sangue.» Cf. também DELLA RIVIERA, I Mondo Ma-
gico cit., 60-61: «E como o sangue é a sede dos espiritos vitais, assim
este contém em si a vida espiritual de tudo. Deste mesmo sangue
tratou ¢ entendeu Orfeu no Lapiddrio, quando diz que o sangue de
Saturno caido na terra se congelou em Pedra: expressio que con-
tém em si e abarca perfeitamente ambas as magias naturais, quer
dizer, a especulativa e, ao mesmo tempo, a pratica... Com razdo,
cabalisticamente lemos que o sangue magico proporciona a satde
dos espiritos vitais, visto que contém a dita quinta-esséncia... E
igualmente se denomina este sangue Leite da Virgem, entendendo-se
por Virgem a Lua.»

(*) BERNARDO TREVISANO, no seu Sonho Verde, fala de
um mar, vermelho por ser de sangue. Nele se encontra uma ilha
que compreende sefe reinos, aonde o autor é transportado por um
«torvelinho».

(*"y Apud HIPOLITO, Philos., V, 16; ¥ 1§, 1%

*) BOHME, De Signatura, XI, 10.

(*) Ibid., IV, 24.

() COMARIO, texto em CAG, II, 296.

(*) BOHME, De Signatura, XIII, 34: XIV, 47. Quando se diz
que toda a vida vegetativa, quer dizer, ¥, consiste em desejo (ibid.,
VI, 1), refere-se a essa infeccdo transmitida pelo principio lunar,
onde se determina a avidez elementar e o cego instinto de conser-
vacio do ser animal. Pode recordar-se também, a este propésito,
o eros que, segundo PLOTINO (Enéades, 111, v. 7), se engendra
pela uniio com o reflexo do «bemy» neste mundo, confundido (*)
com o bem em si.

(*) G. GICHTEL, Theosophia Practica, 11 (5); Intr., § 8: I, 53.

(*) Op. cir., I, 6, 12, 13, 51, 54. Cf. BOHME, Morgenrite,
XXV, 98: X1, 68, 70: «O Céu esta oculto no coraciion; «A porta
do Céu abre-se no meu espirito; pois que nfio é fora do corpo que
0 espirito vé o ser divino e celestial, mas é sim na fonte efervescente

do coracdo, na sensibilizacio do cérebro, na qual o Espirito se

(*) Em italiano, estd seambiato. Aqui, pois, confundido tem o significado
de «por engano», de «trocadon. — (N. do R.)

230

e e g

«ARTE REGIA» HERMETICA

contempla, ai é que o reldmpago (0 clardo) se liberta... Retuiirc;t ;)
relampago no coracio, sai no cérebro, .pel.as sete fcntesTespt ,;
como uma aurora, ¢ ali se encontra o ob]ect{vo eo conh_ecm‘len (;)‘z
(™) Ibid., TV, §§ 98, 99. Gichtel, ao ref‘enr-se a expenéncli, rray;
«De repente o meu espirito recebeu um impacto ¢ cai Eor aserca
(111, 50), o que seria interessante comparar com as expressoe; e
da morte do coragdo que figuram na linguagem secreta dos ¢ a'dl
mados «Fiéis do Amor»: na Vida Nova, 0 «Amor» despe:‘tade
«Mulher» («Donna») que dorme e da-lhe a comer o coragdao i
Dante: e, em Lapo Gianni, quando apa_lrece a «Mulher» ql;fLLI
dirige a «saudacfio», «o coraciio que VIvia, morre» (cf. L v sus:
op. cit., pp. 159, 277); cf. com o hermético: «Mata o VvIvO, TES
i ». .
mta("?) []r\'f‘())!:r.?m Lumen Chem., IV, 24. DAI.QTE (Vida Nova,ﬁll))
fala de «o Espirito... que mora na cAmara mais secreta do coracaoy».
(**y CMA, III, 135. P
"y Corp. Herm., 1V, 11; ks .
{“; gragaranyaka—Upanishad, 1V, ii, ?—3; I, v. 10;: IV, 111,st7-‘?(;
11, i, 15. Na ultima passagem, O espirito que passou ao (S Bda
correspondente ao sono que & denominado «Grande‘ RFI Som;
veste cdndida» pode considerar-se uma correspondéncia da bran-
cw;’:legzteff:zii-(]panishad, . v & I, ¥ 1T Ch Bhagavad-gitd,
XV, 15; X1II, 17.
(™) Brhadaranyaka, 1V, iv, 22. ‘ ' "
(™Y Cf., por exemplo, BOAVENTURA, Vitis My.?nca, o 1
GIOV. CRIS., Omelie, 84, IX; Zohar, I, 65 _a-—asslm comoo ;\‘s
expressoes de MTILAREPA (Vie de M., traduite par ¥ !E!AC :
Paris, 1925, pp. 141, 173, 226). «Ajoelho-me... no mostem? mo:llo
tanhés que é o meu corpo, no templo do meu peito, no cimo i
tridngulo do meu coragao»; «Na gruta do dcsert~o [cf. a «c:averni
de Merciirio» e 0 €sSpPACO «Cavernosoy dolcorac;ao], transformare
a transmigracio em libertacio. No mosteiro do tt?u corpo, 'T tu.a
alma forte serd o templo onde reunirﬁo.os deu_sesl juntos 1-'1a fl um:\:1
nacio»; «... o santo paldcio que € a regido da ideia pura»; cl. COi
o «palacio do Rei» de Filaleuto.
(™ Sepher Jetsirah, c. VL.
(*%) Cf. AGRIPPA, De Occ. Philos,. 111, 37; Brhadaranyaka,
TV, 38; IV, 1-2.
() Livro da Cleméncia, CMA, 111, 136. -
(**y R. BACON, Speculum Alchimiae, _§ Vl; ALBER -
MAGNO, Compos. de Comp. § V: «Branqueai a terra negra an

231



A TRADICAO HERMETICA

de lhe juntar o Fermento [o principio activo ou vermelho]...
Semeai o vosso Quro na Terra [tornada] branca.»

(***) Este abutre, oculto na Terra, quer dizer, no Corpo, pode
ser referido ao mito prometeico: é o Fogo roubado ou infinito (no
hermetismo frequentemente a Alma ¢é chamada umas vezes Pro-
meteu e outras infinito), convertido em principio da sede que con-
some o homem na sua queda, quando se encontra agrilhoado a
rocha ou Pedra, quer dizer, «fixadoy» ao corpo e privado da Agua
Viva. O «Abutre que grita na Montanhay é uma alegoria frequente
nos textos alquimicos: a Montanha, simbolicamente, exprime o
estado mais alto que se pode conseguir enquanto se permanece na
«terra», e o Abutre da montanha aspira a voar pelo Ar e promete
o prémio supremo a quem lho permita e lhe restitua o «licor»
(D’ESPAGNET).

(") DELLA RIVIERA, /I Mondo Magico de gli Heroi, 90-92.

(") J. V. ANDREAE, Chemische Hochzeit, c. V.

(**) FILALEUTO, Introitus, c. VI,

(") CAG, 11, 397,

(*"") F. CUMONT, Les Misteres de Mithra cit., pp. 137-138.

(") DELLA RIVIERA, Op. cit., 105, Cf. Filum Ariadnae, c.
XXVI.

(') Cf. PERNETY, Fables cit., pp. 457-479. O mito indica tam-
bém o remédio: hi que proceder de modo que os tais soldados se
combatam e destruam entre si, sem que nos tenhamos de intervir
nem combater. Cf. EVOLA, Lo Yoga della Potenza cit., pp. 117,
122-123, 198-199.

(") GICHTEL, Theosophia Practica, I1, 66-67, 70; cf. VI, 45-46.

(") ANDREAE, Chem. Hochz., I, 4; TE, 185.

(") Por exemplo FILON DE ALEXANDRIA (Leg. Alleg. §
XV) chama «nus» ou «despidos» aqueles que, «abandonando a
vida da morte e participando na imortalidade», sdo os tnicos que
«contemplam os inefaveis mistériosy. A rentincia a posse dos «vesti-
dos» e dos «ornamentosy pode equivaler ao preceito de pobreza que
entdo se eleva a um sentido inicidtico. Num testemunho gnéstico
encontra-se uma importante relagiio entre nudez e a virilidade espi-
ritual —ios ou virva— relativamente 4 «Porta dos Céus», «reser-
vada sé a homens pneumdticos»: «Ao entrar, despem as vestes e
convertem-se em esposos, tendo obtido a virilidade [licdo Lealety e

ndo Jafety 1 do Espirito Virgem», no que é facilmente reconhecivel
0 Merctirio a «branco» (apud. HIPOLITO, Philos., V, 8). Cf, tam-
bém, PLOTINO, Enéades, 1, vi, 7: «Aqueles que ascendem pelos
degraus dos sagrados mistérios purificam-se e depdem as vestes com
que se cobriam e caminham nus.»
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(") BOHME, De Signaiura, X:/, 1:11 -
(***y GICHTEL, Theos. Practz, . 1L, 26, .
("9) Mais tecnicamente, BOHME, De Szg‘nc-t:‘.ura, 'V.I.lI‘. 2
«A qda]idade oleosa s6 exerce a sua faculdade vivificadora qu.:c ’
se encontra submetida a angustia c:a morc;.e, a q::;:l :SSci:;).lm:vVida
A~ ade-se ¢
sxalta, Quando se trata de afugel:lta a, evade-se e
:2getati?a», quer dizer, o crescimento simbdlico de % ., equiva
lente a Sofia e a «Luz».
(**y GICHTEL, op cit., 1V, 42; 8. o5 5
1y GICHTEL, ibid, VI, 43; 111, 66: 1V, 8. _
((”‘i CYLTANI, Hermés Révoilé, reed. Chacornac, Paris, 1925,
o i
y (**%) Assim, se o assunto anda, pode cqmpreender—se que a sa.;bs
sequente mutét;ﬁo de estado pode ser considerada como graga pelo
isticos. ' e
mlst”‘) Na literatura mistérica classica fala-se t.ontmuanzententclls
«orgias sagradas», para designar, geralmegte, 0s cstactjos ni : -~
siasmo sagrado, e inclusivamente de frenesim, que conduze
determinado tipo de iniciagdes. )
(**) Grande Livro da Natureza cit., 1'20. -
126y DELLA RIVIERA, Mundo Mdgico, 196. -
E"")) G. DORN, Clavis Philos Chem., T, 233, 239. Cf.., Rlé LLII;Z
Theat. Chem., TV, 334;: A. DE VILANOVA, Operfx Omnia, ! as.l dé
1585, 1699: De Pharm. Cath., XVII, 1, Quanto a conlvcrgenmassp
outrz;s trad—igées neste tema, poder'nos reciordar q;e gegliglgadzm v?da»
i chamada karana, quer dizer, «irvore da D
:g’:iaVIELLA Migr. symb. cit.,, 184), e que O vmho,len}precitlﬁ
itusi isticos tantri tattva-piijd) em relacao
s rituais orgiasticos tantricos (pam'al ja) @
zodespertar da consciéncia sob a espécie do principio Ar, rccelt)e o-
nome de «salvador em forma liquida» (dravamayi-tara), mas darélo
bém os nomes de «sémen ou forca de Sivay, nome tambég : iza
pela alquimia hindu ao Merctrio (EVOLA, Lo Yoga del{a o0 i e
cit pp. 177, 193). Acerca da técnica das «Aguas corrosivas», Ve]
In::'. alla Magia, vol. TI, p. 140 e seguintes.

128y RILALEUTO, Introitus, c. L. .
E“": Ee Pharmaco. XIIT, 1, 5. BRACCESCO (Esposit., 56 b,

63q) fala também de dois Enxofres, um de Vén‘u§ e outro de Mairgeﬁ;
O leitor devera ter ja adquirido uma certa pratﬂma na tranépoi ;’;re
dos simbolos. Também se refere a Vénus (a Fcn“fea) ur;)x l;xl dé
por ser um vaso (corpo) a se. FILALEUTO (lmrouuls, )fme,r nE a.m)s
i z era apenas o calor 1 g
outra via, além daquela em que op inte e
i z faz-se com Ouro ordinario e
seguintes termos: «A outra Obra
oiosso Merctrio, mantidos por largo tempo sobre um fogo ardente,
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que scrve pura cozé-los a ambos, por meio de Vénus, até de g
ambos saia uma substincia que chamamos sumo (OLS; sﬁfo)dtlu(:l::;
[¢ o ¥ ].‘Hé que limpa-lo de impurezas e tomar a parte mais
pura». Mediante tal procedimento obter-se-ia o verdadeiro Enxofre
que d:ave ser unido ao Mercirio (fixacio do branco, veja p 161,
e se%.o‘). ¢ depois «ao sangue que lhe é proprio» (obra a verm(;]ho)

() Asch. Mezareph., c. V (citado por ELIPHAS LEVI).
A Cabala contém mais de uma referéncia ao esoterismo sexual Cf.
por c‘:xefnplo, Zohar, 1, 55b; «o Santo — bendito seja — nfo éle e
‘re’mdencm onde o macho e a [émea se nio juntampy porquantoga
col:lula esbocga (*) ocultamente a forma do andrégino ’espiritual des-
truuf?l pelo «pecado» (separagiio da Arvore, quer dizer, da Mulher)

(") Cf. também a receita do Grande Livro da I\;atureza (eit d
!28): «Para dissolver um metal, abrazi-lo ¢ depois submergi-lo er-t;
agua». PLOTINO (111, v. 8), num texto desgracadamente confuso
faz uma sugestdo sobre o tema, interpretando a ambrosia comc;
uma forca-ebriedade que gira sobre si mesma sem se transformar
Sout.ra. Quando c'poder de suster (golpe de lanca) agindo sobre o

esejo produz aquilo, o amor (eros) transforma-se em a-mors (nio-
-morte, ambrosia), para utilizar a mesma assimilacio fonética tio
empregue no esoterismo trovadoresco. '

((::;) ﬁACHOFEN, Urreligion cit., 1, 263.

) expressiio hermética «via régiay torna : > ;
mesma maneira nestas tradicdes. CF. Igﬁlathaiogzl;:a;:';zzm};-lsc 2(3
(com.): «Pranasya, ¢unya padavi tatha rajapa thayatey ’ ,

(™) GEBER, Livro da realeza, CMA, TII, 126, 131. Aconse-
lha-se, pelo contrdrio, o «equilibrioy constituido p:ela sf.ntese das
halang:?s da <5Agua» ¢ do «Fogo»; p. 132: «Se se une a balan a d;
Fpgo a da Agua, a coisa resultard na sua forma mais comglet
ainda que a do Fogo por si sé pode conduzir a perfeicio.» e

() Chem. Hochz., 11, 1. '

%) E\{QLA, Lo Yoga della Potenza cit., parte II. Para o
aspecto pratlc:p dos métodos sexuais, veja-se Intr. alla Mag-ia vol. 1
Pp- 238 e seg.”; 11, 329 e seg.”. Para uma exposiciio das técnic’as réla:
n_vas a0 emprego magico, inicidtico e extactico nas diversas tradi
cOes, cf. EVOLA. Metafisica del sesso, 2.* ed. Roma 1969 (I-If'h
trad. portuguesa, Metafisica do Sexo, Edicdes Afma’.irp lisb ‘!
embora com certas deficiéncias. — N, do ). g

- . .
qu( ;)1;:;“; gal;an?, ';-t.tiah!brd‘. Poderia ser tolda, escurece ou, até, assombra
F qui. Tem mais o sentido ligado a esho ‘ a idei ~

‘ ; ] car, dar uma ide
entrever; ¢ poderse-ia também dizer que imita, que vislu;nbra. — (N, JI: ;3
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(*"y FILALEUTO, Introitus, XVl e também GEBER, Summa,
Manget, 530. Sobre a via heréica, a iniciagdo guerreira e a morte
triunfal, cf. EVOLA, Rivolia contra il mondo moderno cit., 1, cap.
18, 19, onde se faz referéncia também ao aspecto técnico da evoca-
¢iio do «duplo» ou Merctirio, mediante os estados provocados numa
aventura guerreira.

(") Filum Ariadnae, 75.

(") CRASSELLAME, Ode Alchemica cit., 111, i, 1-2.

() PERNETY, Dict., 397. Fables, 1, 125.

(') H4 outro sentido dos dois simbolos: o Fogo natural é o
individuado ¢ especializado; o Fogo contra-natura €, pelo contrario.
o poder criador ndo individuado e, como tal, antitético do primeiro;
por isso as vezes refere-se a isto mesmo o Mercurio em estado livre,
quer dizer, o «veneno». Cf. D’ESPAGNET, Arc. herm. Philos. Op.
§ 54: «O Fogo contra-natura é contido no menstruo fétido que trans-
forma a nossa Pedra num certo Dragio venenoso, poderoso €
VOraz.»

(3 Cf. A, DAVID-NEEL, Mystiques et Magiciens du Tibet,
Paris, 1930, passim. CF. Psychische Schulung in Tibet, in Die
Christliche Welt, n.* 1-2-3 de 1928, Vie de Milarépa, trad. Bacot
cit., pp. 157, 196.

(") PERNETY, Dict., 49, 163, 165, 402-403. Cf. GEBER
Summa, 530-531. D’ESPAGNET, op. cit.,, § 80: «O Fogo inato da
nossa Pedra ¢ o Arqueu da Natureza, o «Filho e Vigario do Sol»:
move, digere [faz amadurecer] e realiza tudo, quando é deixado em
liberdadey. G. LENSELT, Les apparences de verités et vraye prati-
que de I’Alchimie (ms. 3012, Bibl. Arsén., apud Givry, 413): «O
Fogo dos Sabios é o tnico instrumento que pede operar esta subli-
macdo: nenhum Filésofo revelou claramente este Fogo secrelo;
quem nio o perceber deve ater-se e firmar-se aqui e rogar a Deus
que o ilumine.»

(***) De Pharmaco, 111, i, 2, 4.

(%) Livro de Artéfio, 148-9, 150-1. Cada um dos seguintes atri-
butos do Fogo, dados por Trevisano (Phil Nat. Mét., 3777), para
quem perceba, contém uma orientagio: «Fazei Fogo evaporador,
digerente, continuo, niio violento, subtil, envolvente, airoso, cerrado,
incomburente, alterante». Artéfio tinha dito do «nosso» Fogo: «des-
troi, dissolve, congela, calcina, é alterante, penetrante, subtil, aéreo,
nio violento..., envolvente, continente e tinico».

(**%) Livro de EI Habir, CMA, III, 93, 109, 110.

*) Ibid., 79.

("**) Chimyca Vannus, p. 259.
(“*) Remetemos especialmente a FILALEUTO, Epist. Ripley,
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L‘{I, LVII, LIV: Filum Ariadnae, 82-93, 84, 89, 91. 105: Turba
Philos., passim, etc. , ’

150 : :

(5')' O simbolismo de «cozery refere-se precisamente a accao
’efpeuflca do Fogo qug pouco a pouco «amadurecey as substincias
:cu'l\uIas» ¢ brutasy. Por isso se diz na Turba: «Entender tudo segundo
4 Natureza e segundo o Regime. E acreditem-me sem procurar
t‘ant('). Eu c)fdeno-vo.v, unicamente que cozam; cozei ao principio
Cozel a0 meio e cozei ao fim, sem fazer outra coisa seniio cozer
porque a Natureza levar-vos-a ao objectivoy ’

1351 = )

( ) Corpus Hermeticum X111, 3. CF. 13-14, onde se diz que o
renascimento € «ndo ver ja os corpos e as trés dimensd

t soesy. Cf. PLO-
TINO, Enéadas, V, iii, 7, VI, ix, 9. ’ o
(") DELLA RIVIERA, Mundo Mdgico ci
" dgico cit,, p. 20, 47-48.

(") PERNETY, Dict., 58. .

(;") Livro de Cratés, CMA, I1I. 69

53 : -

] ) G, AGRIPI?A, De Oce. Philos., 11, 26: «O Ar é o corpo da
vnda’ do nosso espirito sensitivo e nio tem a natureza de objecto
Stlejnswel algum,' mas sim a de uma virtude espiritual e clevada. Nio
ol stante, convem que a Alma sensitiva vivifique o Ar que tem con-
S1g0 € que sinta o aspecto (*) dos objectos que agem sobre ela num
Ar \;’::'lflc.&‘ldo e unido ao espirito, quer dizer, no Ar vivo.»

(*") Livro de Artéfio, 139.
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( Z CMA, 11, 82. Ouro Branco, Enxofre Branco, Pedra Branca,
etc.; sac? outros' tantos simbolos para o principio Eu neste estado
fOuj:ro S@bolo ¢ a Mgnésia, através de uma antiga etimologia que
azia de.rwar esti 'palavm de <«nisturar»—;.u7vﬁew —as Natu-
rezas unidas por meio de «combinagion (CAG, II, 202). O «Enxofre
Branco», para TREVISANO (Phil. nat. Mét., 432), é «a alma sim-
ples da Pedrz_x, rectale nobre, separada de todo o impedimento cor-
fpm’a]?. Depois, Trevisano passa a dar instrucdes para que este Enxo-
fre, Ilb‘ertado de jzodr.a a humidade supérflua, se converta num «po
|mpalEave_l e subFi]Issxmo». Esta tdltima expressio sugere talvez uma
(cixpfnencxa Interior real, associada ao sentido da «perda de peso»
a leveza e aercosidade face 4 modalid igncia
it idade comum da consciéncia

Ej::i T;'atafio do Mercurio Ocidental, texto em CMA III, 213

emita semitae cit., 12. cf, Turba 16-17- ] ’ 1 .

By : 17; FILALEUTO,

(") R. LULIO, Vade Mecum. Ct
XX1V, 38.

BOHME, Morgenrite,

( ) Em italiano, specie e Tia Ser 18so {8}
s que aqui tanto podc i ¥ i
] ) 1 » €OmMo quahdade,
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(") Daqui o simbolismo alquimico do «leite da Virgem» de que
se alimenta o «Menino hermético».

(***) PERNETY, Dict., 408: «A prostituta dos Filosofos ¢ a sua
Lua... ou Dragdo babilénico: a Arte purifica-a de todas as impu-
rezas (sujidades) e torna-a virgem de novo. Quando se fala neste
estado, os Filosofos chamam-lhe a Virgem.» No helenismo, a estas
alegorias corresponde o mito do «Homem perfeito» que penetra no
Seio Impuro e alivia as dores das suas trevas; depois de ter conhe-
cido os seus mistérios, bebe a taca de Agua viva que liberta da
«veste de escravidio» (apud. HIPOLITO, Philos, V, 10).

(") CMA, 11, 84.

&Y CAG: 11, 276,

(*) DELLA RIVIERA, Munde Mdgico, 105.

(**®) P. BORNIA, La Porta Magica cit, 32-33.

**")y Op. cit., 80, 99-100.

(" B. VALENTIM, Aurelia Occult. Phil., Manget, 11, 207.
O simbolismo alquimico do vidre provém da ideia de transparéncia,
associada a de dureza (equivalente 4 congelagiio). LULIO diz por
isso que «Filésofo ¢ aquele que sabe fabricar o Vidro».

(***) Corp. Herm., 1, 30: X111, 4. Cf. ELIPHAS LEVI, Dogma
e ritual cit., 158: «Sonhar desperto é ver na Luz Astral.»

(™) Cf. PROCLO, In Plat., 82, 133. V. MACCHIORO,
Herdclito, Bari, 1922, p. 128-129.

(™) HERACLITO (Diels, fr. 26) diz: «O homem obtém para si
a Luz na noite morrendo; e enquanto vive chega-lhe a morte
enquanto dorme, com os olhos fechadosy.

(") Brhadharanyaka, 11, i, 15-17. Pode recordar-se também a
cor «branca radiante» adquirida pela «veste» (ttinica) de Cristo no
momento da transfiguracio (LUCAS, IX, 29).

(*") Zohar, 1, 83b.

(") Bhagavad-gitd, 11, 69.

(*™) Génesis, XXXII, 24-30.

(* PERNETY, Dict., 33.

('"y Cf. FILALEUTO, Epist. a Ripley, § L1: «Nesta obra, a
nossa Diana é o nosso corpo quando se mistura com a Agua».
Acrescenta que a Diana tem um bosque. porque «no branco ©
Corpo produz vegetacdes» (simbolismo que ja explicimos, p. 85).
O Actéon hermético, diferentemente do mito clissico, nio sofre
qualquer mal por ter visto Diana nua. Diana como clevadora de
Apolo, quer dizer que este estado propicia, por sua vez, a realizacdo
seguinte, isto €, a solar.

(*"®) Triunfo Herm., 276. Poderiamos lembrar, entre outras, a pos-
sivel interpretacio esotérica desta passagem do Cdntico dos Cdnticos
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(L1, 13-14): «Levanta-te, minha pomba, minha amiga, minha esposa.
Apressa-te a vir as gretas da rocha, a profundidade da Pedray ™%

(') Cf. DELLA RIVIERA, Mundo Midgico, 95: «A muito pura
¢ simplicissima Terra magica que, comparada com a outra [suja e
impura], ¢ como o radiante e real corpo solar comparado com a
sombra opaca.»

(") GICHTEL,Theos. £r, T, 13, 5.

(*) Livro de Artéfio, 137.

(***) TREVISANO, La Parole delaigsée, 443: com a subtilizaciio
«cumpre-se a Rosa branca, celeste, suave, tdo amada pelos Filo-
sofosy.

(*) Cf.Livro de Artéfio, 168: «A solugdo do Corpe e a coagu-
lagdo do Espirito realizam-se numa s6 e mesma operaciao». PER-
NETY, Ditc., 532.

('*) Livro de Artéfio, 122: «A Agua tem necessidade dos cor-
pos perfeitos, a fim de, apés havé-los dissolvido., congelar-se ¢ cua-
gular-se com eles, numa Terra branca»n, CMA, 11 (textos sirfacos),
84: «O Mercurio fixa-se por meio daquilo em que estd contido,
quer dizer, do Corpo. FLAMEL, Dés. dés.. 318 «O Espirito nio se
congela sendo por meio da dissolucio do Corpo e o Corpo nio se
dissolve sendo através da congelacio do Espirito.» Turba Philos., 40.

(") Cf. ZACARIAS, Philos. nat. Meét., 532, 534: «HA que estar
atentos e vigilantes para nio perder a ocasiio propria no instante
do nascimento da nossa Agua mercurial, com o fim de uni-la ao
Corpo préprio.»

(") POTIER, Philosophia pura, Francoforte, 1619, p. 64 (na
revista «Ignisy, 1925).

(**) CAG, 11I, 118-119.

("**) Quer dizer: «bom demonion. O deménio cldssico corres-
ponde ao «duplo», isto ¢, & forma lunar e subtil que entdo surge em
acto como primeira transformacio da consciéncia de corporeidade e
passa a forma imortal. Mais adiante falaremos da «nuvemy ou
«fumon». Trata-se de novo do «duplo» ou % ; € a «alma-demonio»
de que fala Empédocles e que Homero designa com o nome de
«phymos» (8ducg), palavra idéntica, por certo. ao latim fumus
(Cf. GOMPERZ, c. IV, § VII).

(*®) Cf. Livro da Misericérdia, CMA, 111, 167: «A accdo da
Alma sobre o Corpo transforma-o e dé-lhe uma natureza imaterial

(‘)‘No texto da Vulgata Clementina: «Surge, amica mea, speciosa mea.
et veni: Columba mea, in foraminibus petrae, in carverna maceriaey. —
(N. do R.)
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como a sua... A natureza intima das matérias ¢ a gue estd contida
na parte interior do Corpo, e esta une-se a4 natureza intima da
Alma, se se lha devolve depois de esta wltima ter sido separada da
natureza intima do Corpo».

(™) CAG, 11, 107, 112, 114, 122-3, 129. 130, 146, 151.
172-3, 195.

(Y Livro da Misericordia, 111, 183-184.

(**) FLAMEL, Fig. Hierogl.. § VI (251). Cf. TREVISANO,
Par. deloissée, 435.

(***) De Pharmaco Cath., X1I, 5.

() BOHME, De Signatura, V1I, 53.

(") Morgenrite, XX, 66. PERNETY, Dict., 349, retoma assim
a interpretacio hermética dos Evangelhos: «O seu elixir é origina-
riamente uma parte do Espirito universal do mundo, corporificado
numa Terra virgem, da qual deve ser extraido para passar atraveés
de todas as operacdes requeridas, antes de alcancar o seu termo
de gléria de imutdvel perfeicio. Na primeira preparagdo, & ator-
mentado até derramar o seu sangue; na putrefac¢de, morre; quando
a cor branca sucede ao negro, erguc-se das trevas e do timulo e
ressuscita glorioso, sobe ao Céu, completamente quintessenciado;
dai julga os vivos € os mortos», sendo os mortos tudo aquilo que,
no homem, ndop tendo a pureza, estando sujeito as alteraches, nédo
pode resistir ao Fogo e acaba destruido na geena (¥).

(') Exodo, XXXIV, 28-30; Cf. XXIV, 12-18; Deuter., IX,
18-25, X, 10.

(**"y Cf. o simbolo equivalente; o das pombas que levam a Zeus
a Ambrosia (Odis, XII, 62).

(**) Génesis, V11, 4; VIII, 1-12.

(") Cf. Ignis, n. 11-12 de 1925, p. 379 e seguintes.

(***) Esta frase — recorde-se o «eu sou o que ¢é» do texto alqui-
mico de Zdsimo citado anteriormente — poderd relacionar-se com
a experiéncia do puro Eu, que a purificacio preparatoria (que na
propria alquimia se associa com muita frequéncia com o simbdlico
periodo dos «quarenta dias») proporciona através de todas as partes
heterogéneas, Na regeneracio espiritual — segundo CAGLIOSTRO
(textos em Jgnis, 1925, pp. 148, 179) —o iniciado diz de si: «Eu
S0U quem Souy.

(*') Na série zodiacal, depois de Aries vém o Touro e os
Gémeos, cujas correspondéncias em termos de fases da Arte pode-
riam ser a Obra a Vermelho e. depois, o Andrégino ou Rebis.

(*) E o inferno, em linguagem biblica. Em hebreu. é gehinnom, em grego
geena, em latim gehenna. — (N. do R.)
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(**y PERNETY, Diet., 10.

(**) Texto citado em BERTHELOT, Inir. a I'etude de la Chim.
cit., p. 292. O leitor eliminara as interferéncias que se referem as
fases seguintes. O Cobre equivale aqui ao Corpo.

(*"*) Indicamos ao leitor de boa vontade alguns textos em que
podera enconirar de maneira caracteristica a transmutacio das duas
naturezas a branco. D’ESPAGNET, Arc. Herm. Philos. Op., c¢. 68
seg.: Livro de El Habir, CMA, 111, 112, ZOSIMO, texto em CAG,
11, 223; GEBER, Suma, Manget, 1, 557; Livro de Artéfio, 153;
BOHME, De Signatura, V, 17; Filum Ariadne, 100; Turba Philos.,
5-6. Nos 86 citaremos ARTEFIO (cit., 131,133,134), que depois de
dizer que a Agua ou Merciirio é a «Mae que ha que introduzir e
selar no ventre do seu Filho, quer dizer, do Ouro», e que «ela ressus-
cita o Corpo e devolve-lhe a Vida, depois de estar morto», acres-
centa: «Nesta operacio o Corpo torna-se em Espirito e o Espirito €
mudado em Corpo. Entdo, faz-se amizade, paz, acordo e uniao entre
os contrarios, quer dizer, entre Corpo e Espirito, que trocam entre
si as suas naturezas,... misturando-se e unindo-se nas suas mais nfi-
mas partes.., Assim obtém-se uma substincia média, um composto
corporal e espiritualy, e fica claro que «nfo seria possivel isto, se 0
Espirito ndo se fizesse corpo com os Corpos e se, mediante o Espi-
rito, os Corpos nio tivessem sido feitos anteriormente voliteis e se
depois 0 todo ndo se tornasse fixo ¢ permanente». Recordaremos
também uma passagem notavel de DELLA RIVIERA (Mundo
Mdgico, 85, 86-7); «Depois da unido celestial [da Lua e do Sol,
correspondente & primeira fixagdo da for¢a suscitada], a Lua € feita
tal como Sol em perfeicao e dignidade, de modo que, ligada ao Sol
tdo intimamente, se cleva logo da mais baixa & mais elevada das
posigdes: entretanto, as Aguas sob o Firmamento, quer dizer, postas
debaixo dele, vio-se concentrando pouco a pouco num unico e emi-
nente lugar, vio-se reduzindo aquele sitio, até que apareca a Terra
arida finalmente, a qual, mais drida ainda depois de um estival e ex-
trinseco calor, e mais sedenta ainda, atrai a si, de novo, com a sua
virtude (forca) atractiva, parte dessa Agua, a semelhanca de... uma
orvalhada celestial que regando, suavemente, ¢ fecundando esta
Terra, excita nela e pée em movimento a virtude vegetativa; dela ¢é
indicio manifesto a cor verde, que de novo.., aparece sobre ela.
A cor verde é o simbolo da Alma vegetativa ¢ ao mesmo tempo da
Natureza universaly. Novas naturezas sdo engendradas «numa Agua
que substancialmente ndo é outra coisa Sendo o seu puro Espirito
[de Céu e Terra], levado da poténcia ao acto, e feito um s6, da
mesma maneira que os corpos se fazem um de dois também.
Quando a chuva se derramou toda do Céu e foi acolhida pela Terra,
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desaparecem entdo as Trevas da Terra e fica a Terra i!u.minada,
em toda a sua volta». Esta «Terra iluminada» & a forma radiante ou
Diana, ¥ , para a qual, nesta passagem, é_ importante a explicita
referéneia 2 Alma vegetativa aristotética feita acto.

(%) B. VALENTIM, Doze Chaves, ¢it., 10.

(**) Brhadharanyaka, VI, ii, 14-15. Note-sc que nesia tradigdo
se afirma ao mesmo temo (e o budismo serd ainda mais claro nesta
afirmacfio) que «nio ha consciéncia depois da morte» (refere-se
A consciéncia comum), segundo a imagem de um grao de sal que,
atirado a dgua, se dissolve ali e ja ndo pode ser recuperado (ibid., 11,
iv, 12; IV, v, 13; etc.). Ha que ter portanto sempre presentes 08
pressupostos expostos na introducdo a esta parte da presente obra.

(*") C. PUINI, Taoismo, Lanciano, 1922, pp. 16-19 e segs.

() NARAYANA-SWAMI, Transmutacdo do homem e dos
metais em Intr. alla Magia, vol. 111, p. 176 e segs.

(™) R. GUENON, L'Homme et son devenir selon le Védénta,
Paris, 1927, p. 150.

(*") Simbolicamente, esta ideia exprime-se nos textos por frases
como esta, por exemplo: «A tintura ndo aumenta de modo algum
o peso de um Corpo, porque aquilo que o tinge é um Espirito que
nio tem peso» (Livro de Cratés, CMA, 111, 67).

(***y Filum Ariadnae, 51. .

(**) ARNALDO DE VILANOVA, Semita semitae, cit., 12.

(**) «Mudar as naturezas — diz PERNETY (Dict., 45) — nido é
fazer com que os mistos passem de um reino da natureza a outro,
mas, pelo contririo, exactamente, espiritualizar os Corpos e corpo-
rificar os Espiritos, quer dizer, fixar o volétil e volatilizar o fixo.
¥, em sintese, realizar a consciéncia como corpo e © COTpo cOmo
consciéncia, através do acto puro da vida-luzy.

(***) Op. cit., 427.

(%) Livro de Artéfio, 164; e acrescenta: «Isto seria impossivel
se antes niio se separasse». Petrus Bonus (em Manget, 11, 29 e segs.)
fala de uma subtileza quase incrivel (subtilitas fere incredibilis) e de
uma natureza «tiio espiritual como corpdrean.

(**) No nosso livro Lo Yoga della Potenza, empregamo-la
para tornar bem clara a doutrina tantrica acerca do mundo como
«palavra» e acerca dos «nomes de poténciay ou mantra. Tamb«%m
a utilizamos na nossa Dottrina del Risveglio para esclarccer ideias
semelhantes. _

(Y Cf. Triunfo Hermético, 296: «Assim como h4 trés reinos
da natureza, também h4 trés medicinas na nossa Arte, que sdo trés
obras diferentes na prética (correspondéncias: A, V e 4 ) e que
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no entanto nio sio mais do que trés diversos graus que conduzem
o nosso Elixir até 4 sua perfeiciio tltima.

(***) Cf. Filum Ariadnae, 107: «A Obra comega com o elemento
Terra, que se reduz a Agua; depois a Agua reduz-se a Ar e o At a
Fogo e o Fogo a fixacdo, quer dizer, a Terra, de modo que esta
Obra caba onde comegou. Esta é a conversido filosofal dos Elemen-
tos uns nos outros».

) Ibid., Y45,

(" De Pharmaco, IX, 2. §

() D’ESPAGNET, Arc. Herm. Philos. Op. §§ 122, 123. Uma
gravura da Margarita pretiosa mostra um atatide, onde se encontra
encerrado o Rei, do qual sai um Menino (o regenerado, primeira
fase) que o alquimista, no entanto, deverd encerrar de novo junta-
mente com o Pai ou Rei: trata-se de uma alegoria que exprime
a necessidade, para o Regenerado, de se encerrar com as forcas
ainda adormecidas e sepultadas da individuacio primordial.

(***) Com simbolos, que agora deveriam ser para o leitor bastan-
tes transparentes, ZOSIMO (CAG, II, 93, 95) diz que o Chumbo
negro nas «esferas do Fogo» se fixa, com o seu «pesadumen (*),
atrar uma Alva nova, e que «nisso consiste o Grande Mistérion,
chamado a «Grande Medicina» que infunde no sujeito novas cores
e novas qualidades.

(*) CAG, 1I, 292-294, 296-298 e segs, 299, etc. Nalgumas tra-
di¢des de povos primitivos que se devem considerar como sobre-
vivéncias degeneradas e materializadas de tradicdes mais antigas,
fala-se de «pedras» ou «cristaisy mdagicos que os espiritos puseram
a substituir os Orgdos corporais, ou colocados no seu interior du-
rante o sonho da iniciagio regeneradora. Cf. HUBERT-MAUSS.
M¢élanges d’Histoire de la Religion, Paris, 1929.

(*) I. M. RAGON, Initiation hermétique ete., cit., 45,

(*) E. LEVI, Dogma e ritual, cit., 395.

(**®) Livro de Sinésio, 185.

(*") CROLLIUS, Basilica Chymica, Francoforte, 1609, p, 94.

(**) Cf., por exemplo, Coléquio de Morieno e Kalid, 92.

(**) CI. Livro de El Habir, CMA, III, 107: ¢«A Alma nio pode
tingir o Corpo se nfio se extrair o Espirito escondido no interior
dele; entdo fica um Corpo sem Alma [a escoria ou fezes], enquanto

(*) Em italiano, estd pesantezza (peso, carga, pesadume, pesar). Tem liga~
¢des com o italiano gravezza. Este termo inclui significados onde estio os de
peso, de gravidade (como atrac¢3o), de grave (como perigoso), de grave
(como sério ou sisudo ou triste) — todos eles relaciondveis e até incidentes,
num certo entendimento esotérico. — (N. do R.)
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que nés possuimos uma natureza espiritual, cujas partes g_rosscira_s
e terrestres foram eliminadas. Quando esta se tornou Sl.lbtll e espi-
ritual, esti em condicdes de receber a tintura que se mtr.douz r:o
Corpo e o tinge». GEBER, Summa, p. 537 (Manget.): «a dissolugio
realiza-se por meio das Aguas subtis, aéreas, ponticas, sem f?ze?‘.
Foi inventada para fazer mais subtis as coisas que nio sio fusiveis
nem penetriveis — fusionem nec ingressionem I:mbent-— e que pos-
suem esséncias fixas muito iteis que se perderiam sem esta opera-
¢ion. ARNALDO DE VILANOVA, T hesaurus Thesaur?rum (Man-
get, I, 665): Nisi corpora fiunt incorporea nihil or_JeraIm'm.

(***) Os trés poderes do xerion ou «p6 de projeccaoy, scgundp 0s
alquimistas gregos: Paot, swoxewots, ravsyov (CAG, II,‘ZOS). A |'de1a
alquimica expressa pelo stmbolo do «grio de Enxofre mcombus.twel»
tem a sua correspondéncia no outro simbclo do «osso .m{mmo»,
chamado luz, do qual, segundo AGRIPPA (De Occ. Phil., ¥,~20),
como «planta de sementey, rebrotaria o corpo na Ressurreigao €
que também possui a virtude de «ndo ser vencido pelo fogon.

() FLAMEL, Désir désirée, 314. CI. ARNALDO DE VILA-
NOVA, Semita Sem., 12, )

(***) Note-se que sio também as pombas que levam a Eneias o
ramo de Ouro, para que possa descer aos «infernos» e voltar a sair
deles, mito que ja na Antiguidade se relacionou com o mistério
iniciatico.

(**%) Mais adiante falaremos da «mul!ip]icagﬁo». no aspecfo que
se refere i transmissio de uma qualidade ou «tinturap, naoc aos
principios ainda néo transformados («crusy) de um n‘fcsrr.lo ser, mas
sim a seres diferentes, de modo a transmitir-lhes iniciaticamente
uma influéncia espiritual.

(**y Filium Ariadnae, 124. .

(%) Livro da Misericérdia, CMA, 111, 180. Neste texto expli-
ca-se que as energias, combinadas com o Corpo, que alcangam ©
seu méximo de intensidade e resistem ao Fogo «ndo sdo as que se
podem alcancar com os sentidos ordindrios».

(**) FLAMEL, Figure Hierogl., na VII fig., p. 257. Outros sim-
bolos da «multiplicagio»: o pelicano que dd a seu filhos a sua pro-
pria carne; a Fénix (tanto mais que Foenix quer dizer Vermelho)
da qual saem outros pdssaros, cemo numa gravura de LIBAVIO
(Alchimia recogn. emendata et aucta, Francoforte, 1606), acompa-
nhada da legenda: Crescite et multiplicamini. _

(*") A obra de extinguir em cada confacto a sempre ressuscl-
tada forca das Aguas, compara-se hermeticamente ao trabalho Eic
Hércules que mata a Hidra — cujo nome ja revela a sua relacio
com aquele elemento — cortando-lhe as cabecas sempre renascen-
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tes:, que s_éo 0s sempre renovados troncos do desejo nas energias
an.ordlals: € por isso que, as vezes, sdo sete as cabecas atribuidas
a I’-I:'dra. A esse renascimento — diz DELLA RIVIERA (Mundo
Mdgico, 103) — «opBe-se o her6i invicto, e extinguindo a sua ori-
gem [da Agua] com o Fogo da natureza, vence-a, quer dizer, trans-
mu%a 0 corpo fluido em Terra, embora imperfeitay. Um t;aba]ho
eqmvalc_nte € a morte de Gérion (*) que assume trés formas em que
se precisa de vencé-lo para poder arrebatar-lhe o «gado»: formas
que corresponderiam, na interpretaciios hermética, aos trés pontos
cri"tlcos.—separagﬁo, prova da Agua e prova do Fogo — 0s quais.
alc'm disso, t&ém relacio com as trés sedes l{c:albe;a‘:> peit’o e base',
veja-se p. 83 e segs.), e se reencontram também no esoterism(;
hindu que fala de trés «noés», localizados nos centros basal cardiaco
:. frontal l(mdlddh&ra, andhata, @jid), onde a forca que te’nde a de-
CI a realizacdo inicidtica é particularmente difici

EVOLA, Lo Yoga della Potenza, cit., p. 199), o S

(%) Livro dos Equilibrios, CMA, 111, 148

(**) Livro de Cratés, CMA, III, 52. .

g | B." VALENTIM, Doze Chaves, 59 (IX).

(:‘:) BOHME, De Signatura, XII, 23,

S BC?HME, Morgenréte, X, 40: «Os sete nio estio separados
como se vé pelas estrelas do céu, mas sim uns com os outros (todos
uns nos outros), todos como um sé espiritoy,

(***) Mundo Mdgico, 207.

Y Qp. cit., 208. Bsta passagem € bastante importante porque
nela se diz que a aureidade é «a Alma e a Vida da propria coisa»

qu;, uma vez «magicamente disposta e preparada», se transforma
nela.

(***) PERNETY, Fables, 1, 73.

" FILALEUTO, Introitus, do cap. XXIV ao cap. XXX, Ou-
tro simbolo empregue nas diversas cores simbdlicas é'a canda de
pa}'ﬁo. Em BOHME (De Signatura, VII, 74-76), a ordem & a se-
guinte: Saturno, Lua, Jupiter, Marte, Vénus, Merctirio, Sol. O pro-
cesso descreve-se do seguinte modo: «Quando se inicia’ a c.orporifi-
cacao_ do Menino, Saturno arrebata-o ¢ submerge-0 nas trevas
Depois, a Lua apodera-se dele e mistura as propriedades celes-t-e-sl.
com as terrestres, e entio manifesta-se a vida vegetativa [quer di-
zer ¥ ]. Mas resta ainda um perigo que tem de ser superado [ve-
la-se p. 148]. Depois da Lua, Tipiter constréi uma morada para

(*) Gigante de trés cabegas, dominava a ilh ;
» de Eritia ( i
«Pafs vermelh i 3 kA que significa
(N. do R} o) ¢ a sua riqueza era constituida por rebanhos de bois. —
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a vida em Mercirio e imprime-lhe o movimento da roda que ©
eleva &4 maior angustia, onde Marte fornece a Mercirio a Alma
ignea. Em Marte inflama-se a vida mais sublime, dividida em duas
esséncias: um corpo de amor ¢ um espirito de fogo. A vida de amor
[trata-se do poder simpético de atrac¢do e de penetracdo do ¥ |
sobe na efervescéncia ignea interior e manifesta-se em toda a sua
beleza; mas Mercurio engole esta Vénus. O Menino converte-se
entio num corvo negro; e Marte oprime Merciirio até a sua aniqui-
lacdo. Entdo libertam-se dele os quatro Elementos e o Sol recolhe
0 Menino e apresenta-o no seu corpo virgem ao Elemento puro.
A Luz brilhou na qualidade Marte, nela nasceu a verdadeira vida
do Elemento Unico, contra o qual nada poderio a Colera nem a
Morte». Estas expressdes podem interpretar-se de diversos modos:
possivelmente também sob a perspectiva dos episddios da Obra ape-
nas a branco.

(*"y Cf. BERTHELOT, Intr, d la chimie des Anc. cit., p. 84.

(***) A este propésito, poderiamos recordar as imagens do poeta
A. ONOFRI (Terrestridade do Sol, Florenca, 1926): «Seres todos
poderosos saltam-nos em cima; sio seres-céu que pensam ferro e
diamante dentro das pedras enterradas... Poténcias deslumbrantes,
de vos brota a forma perfeita dos cristais». «Na cabeca e nos om-
bros esta a forca — que em anjos poderosos pensa terra— como
para o peito o Sol € sangue e ritmo».

(") B muito interessante a propdsito deste assunto o que se
pode ler no Bardo Tddol (p. 89 e segs.), ja citado, sobre as expe-
riéncias post mortem (que na iniciacio se produzem ainda em vida
num estado especial da consciéncia): ensina-se que os deuses tene-
brosos e infernais sio os mesmos que os luminosos; sdo 0s mesmos
deuses, tais como os «realiza» (concebe, supde, imagina) uma cons-
ciéncia incapaz de se identificar com os primeiros, incapaz de reco-
nhecé-los como parte do seu préprio ser transcendental, e que esteja
dominada por impulsos irracionais.

(**") Um cristio ou um bramane terdo visdes conforme as suas
crencas, como vestes diferentes para uma mesma experiéncia. O en-
sino acerca da correspondéncia entre «formas sagradasy e «todos os
membros e partes do corpo humano» é explicita na Cabala (cf.
Zohar, 1, 272 b). No esoterismo hindu conhece-se uma pratica
chamada nyasa, com a qual se impGem ritualmente as diversas partes
do corpo aquelas divindades que lhes correspondem (cf. EVOLA,
Lo Yoga della Potenza, pp. 142-144). AGRIPPA, De Occ. Philos.,
111, 13): «Se o homem capaz de receber a influéncia divina mantém
limpo e purificado um membro ou 6rgédo do corpo, este converte-se
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em receptaculo do membro ou 6rgio correspondente de Deus [quer
dizer, do Homem primordial contido no corpo], que nele se oculta
como sob um véu». Nos textos medievais encontramos frequente-
mente figuras humanas, nas quais os signos astrologicos dos metais
ou planetas postos em cada parte do corpo indicam as respectivas
correspondéncias. Para explicar as variante de tais correspondéncias
terfamos de penectrar no terreno da astrologia, o que sai dos limites
deste livro.

(*) Na antiga Grécia, por exemplo, a medicina considerava-se
como ciéncia sagrada e secreta. Ja dissemos bastante para fazer
compreender o porqué disso. GALENQO (De Usu Part., VII, 14)
compara a medicina aos Mistérios de Eléusis e¢ de Samotricia.
Asclépio, «inventor da medicina, dd o seu nome a um dos livros
do Corpus Hermeticum, e os Asclépidos que seguiam a sua tradi¢io
formavam uma espécie de casta sacerdotal. Na Vida com que se
abrem as obras de Hipdcrates, diz-se que cles s6 ensinavam as suas
artes a homens consagrados e sob o compromisso do segredo. Tudo
isto faz, pois, suspeitar da existéncia de¢ uma medicina diferente
da que hoje se apresenta como ciéncia. Além disso, seria interessante
por a claro o modo como a actual medicina farmacolégica recorre,
as vezes, de facto, as correspondéncias entre certas substincias e
determinados 6rgios ou funcgdes, tal como se indicava no ensine
iniciatico.

(**) Corp. Herm., 17-18.

(***) Pelo seu nascimento do Fogo e pelo seu poder de perma-
necer nele sem alteracio, empregam-se neste sentido os simbolos
herméticos da Fénix e da Salamandra, Cf. PERNETY, Dicr.,, 434 ¢
446, onde para o termo «residéncia» se da esta explicacio: «Magis-
tério a Vermelho, que com o Merciurio compde um todo capaz
de permanecer eternamente no Fogo e de resistir aos seus mais
violentos ataques». Para o estado de unifio com o «veneno», cf. tam-
bém FLAMEL, Désir désiré, 315: «O Fogo nasce e alimenta-se do
Fogo e é filho do Fogo. por isso convém que volte ao Fogo e que
ndo tema o Fogo».

(**Y) Corp. Herm., XVI, 9; cf. com a passagem da Kore Kosm.
(cit., 213): «Entre um corpo imortal e um corpo mortal existe uma
diferenca, apenas... um € activo e o outro passivo... um ¢é livre e
governa... o outro é escravo e sofre o impulso»,

(*®) Cf. o upanixadico «triunfar da segunda morte», porque «a
morte nunca mais o domina, a morte faz-se parte do seu ser e ele
converte-se numa destas divindades» (Brhadharanyaka 1, ii, 8). Para
a mesma ideia, estendida a toda a forma parcial de negatividade.
cf.: Metafisica da dor e da doenca, na I[ntr. alla Magia, vol. 11, 182
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e segs.; e Vida de Milarepa, ¢it., p. 277: «O mundo e a I_ibertagﬁo
sio visiveis a plena luz. As minhas maos encontram-sc ligadas no
seu gesto; pelo selo do grande selo... A minha audacia nio conhece
obsticulos. As doengas, os maus espiritos, os pecados, as misérias,
adornam o asceta que sou, estdo nas minhas artérias, sémen e flui-
dos». «Selo» e gaudédcia», neste caso, estao relacionados com as ca-
racteristicas espirituais da obra a Vermelho. BOHME, Morgenrdte,
X, 50: «Se cada fonte conservar ainda o seu sumo quando as.sepa-
rardes do mundo [quer dizer, quando se transportam para o Incor-
péreo as diversas cepas da forca vital], entdo o Fogo que se inflama
no tltimo Juizo ndo nos danard: ndo serdo presa dele Os espiritos
que servem de Orgdos para O VOSSO sumo, &, depois desta terr?vel
tempestade, sereis na vossa ressurreicio um triunfador e um anjo.»

(**y Cf. GUENON, L’Homme et son devenir selon le Védanta,
cit.: EVOLA La dottrina del Risveglio cit. O equivalente aproxi-
mado da «grande dissolugio» nas antigas tradicdes ocidentais € o
«incéndio cosmico» éxﬂpﬁpmt;; regressa, pois, a ideia do Fogo,
clemento que é a morte ¢ a vida na Obra a Vermelho.

(*") Também no catolicismo o chefe supremo da hierarquia
veste de branco, enguanto que o vermelho € usado pelos «Principes
da Igreja» subordinados a ele.

(**) Expressoes do Dhammapada, §§ 385, 417, 420.

(*"y De Pharmaco, 111, 13, 17.

(**) Chym. Vann. 278.

(**y Qs sete capitulos de Hermes, § 111.

(***y B, VALENTIM, Aurelia Occ. Philos., Manget, 11, 214,

(**y Triunfo Herm., 255.

(*) B. VALENTIM, Doze Chaves, 21. Isto ndo vai entendido,
naturalmente, no sentido panteista, mas sim no sentido de solucao
da «fixidez» e de posse da indeterminada possibilidade de manifes-
tar-se.

(**) B. VALENTIM, Aurelia Occ. Philos., 215.

(***) B, VALENTIM, Doze Chaves, p. 46 (na chave VII).

(**"y FILALEUTO, Experimenita de praeparatione Mercurii,
§ XVII.

(***) Nio se deve esquecer que a imutabilidade, iniciaticamente,
ndo se refere a uma especial forma manifestada, mas sim a funcéo
imutavel que compreende a possibilidade de manifestar diversas for-
mas, sem que, em algum momento ou algum modo, resulte alterada
por tais aparicdes.

(**") No Corpus Herm, TV, 5, diz-se que os iniciados herméticos
«abarcam com o intelecto o que existe na terra, no céu e mais
além do céu»; com o que estamos regressando aquela unidade ¢

247



A TRADICAO HERMETICA

aquela unicidade que estd mais além do corpéreo e do incorpéreo.
Os doze signos do Zodiaco correspondem aos doze arquétipos que
dominam as forcas da vida: emancipar-se disso significa, pois, ser
superior & propria forga que agiu na Obra a branco.

(**y FLAMEL, Fig. Hierogl., 259.

(*) E interessante seguir o simbolismo metaliargico dos signos
intercalados no texto. O cindbrio, aqui, significa o Merectirio unido
ao Enxofre = ¥ no composto orginico. Note-se além disso que o
Corpo em fung¢io do Mercurio vulgar sevrelaciona com o Chumbo,
mas em funcdo da Alma relaciona-se com o Ouro.

(**) O Corpo, imerso na Luz, manifesta-se como Ouro e forma
prépria da Alma.

(**) Aqui emprega-se o simbolismo segundo o qual o Corpo, &
vermelho, tem a funcdo de macho e de Ouro, pelos poderes indivi-
duantes ou fogos que introduz, enquanto que a Alma, por ser
ainda distinta de tais poderes, se assemelha a Merctirio.

(*™) COMARIO, texto em CAG, 1II, 296-297. O ios do Cobre
€ o poder profundo que se encontra na origem do metal comum
avermelhado (Cobre) e que, por meio da Obra, se liberta e con-
verte na cepa de todas as ressurreigdes.

(**) GEBER, Summa, 1, iv, proem., § 1I.

(%) DELLA RIVIERA, Mundo Mdgico, pp. 4, 5, 116, 118, 149.

(*7) AGRIPPA, De Occ. Philos., 111, 53,

(**) PLOTINO, Enéadas, 11, ii, 9; iv, 12. Sdo interessantes as
investigacdes realizadas por LEVY-BRUHL (4 mentalidade primi-
tiva, Paris, 1925; A alma primitiva, Paris, 1927, para demonstrar
como, sob inumerdveis ritos para o «conhecimentoy do futuro, se
oculta pelo contririo uma verdadeira e apropriada operacio mi-
gica que tende a dererminar o futuro; assim, a exactiddo da presu-
mivel profecia e a eficicia da operaciio ou rito seriam a mesma
coisa. Isso transparece, de resto, em alguns aspectos particulares
da antiga ciéncia romana dos dugures.

(") Texto em CAG, II, 213. AGRIPPA (Occ. Philos., 1, 13)
fala de uma dupla experiéncia da acgiio: como comando nas causas
primeiras, como «necessidade» na ordem dos «ministrosy, a cujas
pesquisas, segundo um texto hermético ja citado. escapa a alma
imortalizada.

(™) AGRIPPA, De Oce. Philos., 111, 44,

(**") BRACCESCO, Espositione, 82 a; cf. com AGRIPPA, I11, 50.

(***) AGRIPPA, III, 43: «Ele chegari a conseguir assim grande
poder para mergulhar e insinuar-se nos espiritos de outros homens
e transmitir-lhes algumas das suas concepgbes, das suas voligdes e
dos seus desejos, inclusivamente a grandes distinciasy.
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(*) Quando a relagio se estabelece passivamente, de maneira
que se muda a personalidade, trata-se do chamado reotemismo; 0
homem encontra-se sendo entdo, de certo modo, a encarnagdo, sob
espécie humana, do «espirito» de uma determinada espécie animal.

(**) Aqui poderiamos igualmente fazer referéncia aos objectos
e também aos locais (por exemplo certos santuérios tradicionais)
que, por consagragio e imposi¢io, se convertem, por assim dizer,
em acumuladores de «influéncias espirituais», quer benéficas, quer
maléficas. Cf. Magia da Criacdo, em Introduzione alla Magia cit.,
vol. TT, p. 283 e segs.; e A. DAVID-NEEL, Mystiques et magiciens
du Tibet, Paris, 1930, passim.

() Cf. por exemplo, DELLA RIVIERA, Mundo Madgico,
178-179.

(*") A verdadeira «medicina», no dizer dos alquimistas, «& o0
corpo estelar», quer dizer, o poder de vida, raiz do organismo, com
o qual entdo se une directamente até ao ponto de possuir o poder
de concentri-la sobre um o6rgio determinado e vencer as forgas
que nele agiram a maneira de distirbio. Cf. DELLA RIVIERA,
cit., 169: «Assim como a vida dos ramos se situa nas raizes da
drvore, também se curam magicamente os corpos doentes socor-
rendo-nos do humor radical, do Espirito da Vida e, em suma, da
propria Natureza, ndo com outros mas sim com eles mesmos».

(*y AGRIPPA, ITI, 43: «Os filésofos caldeus falam alongada-
mente sobre o poder da mente..., a qual pode encontrar-se tio cheia
de luz, que transmita os seus raios através de precisos intermedia-
rios [ ¥ e ¥ ] até ao corpo espesso, tenebroso, pesado e mortal:
rodeando-o também de abundante luz, torna-o radioso como uma
estrela e, pela sua abundincia de raios e pela sua leveza, pode ele-
vi-lo, como a estopa ¢é elevada pelo fogo, e assim transporta-lo de
repente com o espirito a regides distantes».

(*% Cf. Introd. alla Magia, vol. 11, onde PIETRO NEGRI ofe-
rece um ensaio de uma interpretacdo que num texto plumbeo alqui-
mico considera simultaneamente os dois possiveis aspectos, o qui-
mico e o hermético-simbdlico.

(%) Cf. EVOLA, Maschera ¢ volto dello spiritualismo contem-
poraneo; ¢ La dottrina del risveglio,

(*) R. GUENON, La Crise du monde moderne, cit., pp. 106-

107 (Cf. a citada A Crise do Mundo Moderno, das Edicoes Vega,
Lisboa).

(*') Sabe-se, no entanto, que até agora esta conquista ndo foi
aproveitada na pratica, porque os investimentos para produzir ouro
no laboratorio sio superiores ao valor do ouro obtido. Quase que
poderiamos aplicar. ironicamente, a verdade intuida por Bernardo
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Trevisano ao fim de uma vida de lutas, trabalho e tentativas vas:
«Para fazer Ouro é necessdrio possui-lon. Mas Trevisano falava do
ouro hermético, necessario para fazer eventualmente o ouro fisico.

(**) O conhecido quimico Van Helmont e Helvetius, médico do
principe Guilherme de Orange, receberam a visita de desconhecidos
que conseguiram fabricar ouro; depois disto, ambos deixaram de
ter davidas acerca da «sagrada ciéncia das transmuta¢des»y. O mesmo
se passou com o fisico Poisson, que, no entanto, e ainda que a ope-
racio tenha sido fiscalizada por Boyle, contrariamente ao «Eppur
si muove» de Galileu, manteve as suas ideias antialquimistas. Pode-
riamos citar outros casos de testemunhos positivos.

(**y Livro de Artéfio, 162. Coléquio de Morieno com o Rei
Kalid, 92.

(**) PERNETY, Fables, 1, 16, 21.

(**™) Livro da Misericérdia, CMA, 111, 171.

(**) Livro da Cleméncia, CMA, III, 135. Neste mesmo texto
(p. 136) diz-se que o «tirar a4 coisa a sua forma corpérea e materialy»
¢ o fundamento de «todas as operagdes infernas e externas»; quer
dizer, tanto daquelas que se exercem sobre os principios do ho-
mem como daquelas que se exercem sobre substincias, Cf. mais
adiante, p. 206.

(*") Os alquimistas gregos declaravam que aquilo que opera
como En’gwu — antigo nome dado ao «pé de projeccdo» que muda
os metais vis em prata e ouro — & o espirito (CAG, 1I, 258). E acres-
centavam que s6 a Pedra (quer dizer, s6 o organismo humano), na
qual reside o qapuaxdy 5 Ty Ovauia Fyov, o Farmaco (ou Me-
dicina ou Remédio) da justa poténcia— pode produzir o «mistério
mitriaco», quer dizer, o Sol e o Ouro, aqui no sentido real (ibid.,
11, 114).

(***) OLIMPIODORO, texto em CAG, III, 101. Cf. o mesmo
tema em ZOSIMO (CAG, 11, 223); FLAMEL (Désir désiré, §§ 1,
VI); ARNALDO DE VILANOVA (Manget, I, 665); ROSIMO
(Artis Aur., 1, 300); B. VALENTIM (Doze Chaves, 20); etc.

(**) B. VALENTIM, Doze Chaves, 37 (I, § V). Cf. AGRIPPA,
III, 10: «HA& que saber intelectualizar exactamente as propriedades
sensfveis por meio de uma analogia secretan».

(") Livro de Artéfio, 128, 135,

(*) CAG, II, 258. Cf. BRACCESCO, Espositione, 80 a: «Nem
os metais nem também as pedras recebem virtudes celestes, quando
estio em forma de metais ou de pedras, mas sim sé quando estdo
em forma de vapores.»

(**) Livro da Misericérdia, CMA, 111, 180. Cf. Livro de El Ha-
bir, CMA, 1III, 107.
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(***) Textos siriacos, em CMA, 11, 1.

(*) Pode interpretar-se como relacionado com isto, num dos
seus aspectos, o simbolismo da «destilagdo circular», cujo resultado ¢
que «o externo se faz interno e o interno externo», ¢ tudo «esta num
circulo, e desconhece jd o interior e o exterior, o superior e o infe-
rior [em Tractatus Aureus, Lipsia (Leipzig), 1610, p. 43].

"y Rosarium Philosophorum, p. 214; Noyum Lumen (em Mus.
Herm., p. 534).

() Cf. ARNALDO DE VILANOVA (Sem. Semitae cit., 10):
«Terdo razio aqueles que afirmam que a transmutagdo ndo € pos-
sivel quando ndo for possivel devolver os metais a sua matéria-
-prima»; R. LULIO (Claviculae cit., 21): «Os metais nio podem ser
transformados se ndo forem reduzidos a matéria-prima»; ZACA-
RIAS (Philos., Nat. Mét., § 111, p. 501): «Se ignorais a verdadeira
condi¢io do nosso corpo, nio comeceis a operar; porque enquanto
esta seja desconhecida, tudo o mais sera inutily.

(**") Aqui manifesta-se o erro de quem pensa que a extravagan-
cia ou utopia alquimica nasceu e teve vida mercé do pressentimento
da verdade cientifica da unidade da matéria ou da energia. Esta
«verdade» limita-se, afinal, a realidade exterior, quer dizer, a um
mero sector da realidade que a ciéncia moderna isolou metodica-
mente do resto.

(% Cf. Intr. alla Magia, vol. 11, p. 89 e segs.

(™) Entre as diversas razdes das notdveis diferencas entre as
prescricdes astroldgicas, estio as que provém do facto de que a data
propicia para um individuo determinado pode ndo o ser para outro:
o diferente «ascendente» de cada individuo constitui, em rigor, um
factor de primeira importancia.

(**) Qutro elemento genérico para a determinacao do «tempo
justo» (tempo exacto) pode ser proporcionado pelo simbolismo das
estacdes: ao Inverno, a4 Primavera, ao Verdo e ao Outono, como
ja se disse, correspondem respectivamente a Obra a negro, a branco,
a vermelho e a Ouro (como fixacio do Vermelho). Na Antiguidade,
os Mistérios menores (Obra a branco) celebravam-se na Primavera;

e os Mistérios maiores (Obra a vermelho), no Outono.

(" AGRIPPA, De Occ. Philos, 11, 60.

(") Ci. CAG, 11, 72, 74, 79, 86, 87, 95.

(") Assim correspondem aquelas «nuvens», «impurezas(*) do
ary. ventos ou eclipses que na obra hermética se desenvolvem

(*) Em italiano, velenositd que serd, em portugués, venenosidade; mas
também neste caso pestiléncia, corrupgio, doenca, etc. —(N. do R.)
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quaudq a tﬂlgua se dispde a submergir de novo uma terra nao puri-
ficada inteiramente (veja-se p. 147 e segs.)
(") Cf. R. STEINER, Initiaten Bewussisein ci
. s Bewusstsein cit., pp. 56-58,
(***) Podemos recordar outra vez 5si
a este propésito as palavras de
;SRIPPA (III: 3.6) o qual, com C_ieber, ensina «que nio se pode
hegar a ser eximio na arte alquimica sem conhecer os seus princi-
pios em si mesma»; cf. com este texto taoista: «Os cinco elementos
que operam na natureza, produzindo e destruindo, operam na
mente, cxtenonzanc'io—se nela a propria natureza. Assim o mundo
encos?stra-se [potencialmente] nas nossas mios.» (Yin-fu-king, 1, 2.)
(**) R. BACON, Speculum Alchemiae, § VII. o
(*') CAG, 11, 79.
("*) SALMON, Intr. alla BPC, pp. IV, V.

319

Her(c )PhGiiEEg; SuIn;{mr;& JV%]&EJ X (383). Cf. D’ESPAGNET, Arc.
dolitss. THE: wic s » . AMEL, Fig. Hier., § 11: Livro de

(***y ZACARIAS, Phil. nat. Meét, 495: Livro de Sinésio, 177;
ct. CAG, II, 315: «Tendo escri i ; € e e
o i ] 0 escrito por meio de enigmas, é isso que

s deixam a vocés que tendes este livro nas mios, para que traba-
lheis constantemente e crieis o sujeito do rnistério;).

(™) CAG, III, 62, 63.

(*) CAG, 111, 97.

(**) AGRIPPA, Epist., 111, 56.

(**') Livro de Cratés, CMA, 1II, 57.

**) B. T_REVISANO, Phil. Nat. Mét., 385. Veja-se AGRIPPA
(De Oce. Phil., 111, 2) acerca da ocultagiio da doutrina e do segredo
que «deve ser custodiado no coragios: «E pecado divulgar publica-
mente pela escrita aqueles segredos que s6 devem ser transmitidos
oralmente, através de uma exigua cadeia de Sapientes... Os préprio;i
numes d_etestam as coisas expostas a publico e profar;;\;ias e amaxﬁ
as mantidas secretas: assim cada experiéncia de magia foée do pii-
blico, ‘quer permanecer desconhecida, fortifica-se com o siléncio
destréi-se ao declard-la e nio se produz o efeito completo Con:
v:m que o operador seja discreto e que a ninguém revel;:“a sua
gx::,c?em 0 lugar, nem o tempo, nem a finalidade perseguida,
e gelo ao s:u Mestre ou a0 seu coadjutor, que também lhe devera
= Culiucr;? e, calado e digno de tanta ciéncia por natureza ou
._ (“’? _Quando alguns textos falam de «eleicdo», «gracay, «inspira-
¢lo divina» e outros termos semelhantes, quase sempr;: ha que
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entendé-los como uma interpretacio religiosa do caracter brusco (*)
e falho de intencionalidade que algumas experiéncias podem apre-
sentar.

(**) Neste sentido, a multiplicagao hermética equivale a «gera-
¢io univoca» de que fala AGRIPPA, III, 36: «Nesta geragao
univoca o filho é semelhante ao pai em todos os aspectos e, engen-
drado segundo a espécie, € 0 mesmo que o gerador; esta geracdio €
a poténcia do verbo formado pela mens, verbo bem recebido num
sujeito disposto mediante o rito, cOmMo uma semente por uma matriz,
para a geragdio e o parto. Digo bem disposto ¢ recebido ritualmente,
porque todas as coisas ndo participam do verbo do mesmo modo...
E isto sio segredos muito reconditos por natureza, de que ndo se
deve depois tratar em publicon. A designagdo «filhos de Hermes»
leva-nos a esta mesma ideia, com a adverténcia de que, neste caso,
«Hermes» nio deve considerar-se uma personalidade concreta, mas
sim a influéncia especial que define a cadeia e a organizacdo inicid-
tica. Na importante obra de A. DAVID-NEEL, Initiations Lamai-
ques. Paris, 1930, encontrar-se-fio importantes noticias acerca destes
procedimentos tal como tém sido praticados no esoterismo tibetano.

(™) Na alquimia faz-se referéncia também a possibilidade oposta,
quer dizer, de des-saturaciio (ou descarga) das substincias, extrain-
do-lhes os principios vitais: como na ideia de uma alimentagdo
baseada ndo tanto em elementos fisicos, mas sim —e especial-
mente — nas propriedades nutritivas supostamente dissocidveis das
partes fisicas e consumiveis psiquicamente ou quase (cf. DELLA
RIVIERA, Mundo Mdgico, 150).

(™" Cf. esta ideia exposta de maneira romanceada e em cone-
xdo com a vida do alquimista John Dee, em G. MEYRINK,
O Anjo da Janela do Ocidente.

(*™) SALMON, Intr. alla BPC, p. XIX.

() LANGLET DU FRESNOY, Hist. de la Philos. Hermet.,
La Haye, 1742, t. 1, pp. 371-372.

(%) Texto de M. HAVEN (Cagliostro, le Maitre inconnu, p. 282-
-284), reproduzido em Ignis, n.° 8-9 de 1925. Aqui permanece, natu-
ralmente, integro ¢ ndo-prejudicado o direito — pelo menos — de
Cagliostro, para atribuir a si préprio tal dignidade que, em si, se
encontra rigorosamente em conformidade com a ideia iniciatica.

(**) Atribuiram-se transmutaces metélicas a: Raimundo Liilio;
a N. Flamel: a Filaleuto (que é, segundo parece, o pseudénimo de

(*) Em italiano, brusco; e possuindo aqui o sentido de subito ou de arre-
batado, embora mais de inesperado ou repentino. — (N. do R.)
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Tomas de Wagham); a John Dee que teria operado também com . INDICE
o imperador Rufdolfo 11 de Habsburgo em Praga; ao Cosmopolita
(Alexandre Sethon); aos desconhecidos que realizaram a operacido
na sua visita a Van Helmont, Helvetius e Poisson; ao enigmatico
Lascaris ¢ a Delisle; a Richthausen que manteve relacdes com ©
imperador Fernando III, também muito versado na Arte; ao sueco
Paykull (a quem se referiu o quimico Hierse); ao enigmdético Aymar,
também conhecido como marqués de Betunar; a Borri (que parece
ter sido o personagem cujas transmutacGes deram origem a Porta
Hermética da Praca Vittorio, em Rema); ao conde Manuel Gae-
tano. Pode consultar-se a este respeito (ainda que as referéncias
contidas nela necessitem uma revisio) a obra de N. POCE, Alchi-
mia e Alchimisti (Roma, 1928).

(***) Texto de ZOSIMO em CAG, 11, 230.

(**) CI. Intr. alla Magia, vol. 11, p. 315 e segs. (Posi¢oes e solu-
¢oes do contraste entre ciéncia positiva e magia). !

(**y BOHME, Morgenréte, XXI, 121. A

(:37) LAO-TSE, Tao-re—King, 253 - Loy [ o [P o o G R L R e

(**) Apud LANGLET DU FRESNOY, Hist, Phil. Herm. cit.,
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